مجلی الدعوۃ والتحقیق الإسلای 


بکرانشی پاکستان 
٦ھ‏ - ۱۹۹۰ء 
او 


للطمة 
القادر بسرتنك سینتسر 


وشنداس رود رام سوای 
کرانشی ۔ پاکستاق 


الحممد ہل قد وققت لن ندم رسای "ییسۃ البیان فی شیئ می علوم 
القرآن “ تی ظروف ضیقے من ناحیة الفرصة وشفل القلب ء واولاساعدة 
مصاحبی ال خحبیب الأستاذ محمد حبیب اہ ا٭تار وحلہ عزی و إشراقہ لاعتیار 
اور والطیع ولتصحیح واعتیار القطم ؛ ئم استعداد صاحب الطبمۃ 
الأستاۃ سید شاد حسؾ اترم ما کنت وفقت لقدییھا ؛ فاشکرھا من جذر 
تقلی؛ وجزاہا اللہ خیرا ‏ راجیآ من الہ آن ینفع بھذا ا جھد الضثم لکل من 
نہ عالۂ بالفرآن الکریم من تدبر وإمعان ہ ولقہ سبحائہ و ی کل توقیق ونععةہ 


کے 
عجد یوسف البنوری 
یوم ا لجمعة ۲٢‏ رمضان البارك 
٦٣٠ھ‏ 


بسم الله الوحمن الرحیم, 
وت 
احمد اللہ العلی العظیم“ والصلا وائسلام علی حبییه 
وأصحابہ امعین ۔ وبعد ؛ 


الکییر علامة العصر یع عمد پرسف اپترری رخمه الل قعال : تغی غ کر 


العیون مثله ولا رای مثل تفسہ وھذہ طبعة ثالدۃ نا الصفز ۔ 


زعارۃ و معھا فی ھذا الکتاب القیم: فعضع 


بالعلم:وقاہ التقط اڈلأَلی من با 
تحدہ برا زار وذقہ فمن ٴ یذق غم یدر' مد فیة تقائی و تعد فیه متخصاً 
تعالی ان یوفقنا للاستفادة من مٹل عذہ الأسقار 

ایه یلا وٹھاراً: والعمل عا فیه: وھو اوقق واللیسر 
وصلی اللّ تعائی علی خیر خلقہ محمد وآنہ وصحیه أمعین. 


كتیہ 
الدکتور محمد حبیب الل محتار 
اسلامیة - کراتشی 
ورئیس بجلس الدعوۃ والتحقیق الاسلامی-پاکستان 
۴۳٣-٢-١٤٤٣۱ھ‏ 


خادم جامعة العلوم 


۱۹۹۱م 


تقسدت الطیع الجدید 


الحمد للہ حداً یستجلب رضسی اللہ سبحانہ وتعالی ء والصلاة والسلام عل 
سیدنا الرسول مد ما یکا ملژاتہ انعلیا ١‏ وعل آلە وصحیه وثیعہ دائ ابد ۔ 

اوربمد : فکتت قدمت قبل آرہمین ساةٗ مقدمة“ لکتاب “ مشکلات 
المرآن “ لإمام العصر ا حسدث الکبپر ش,خنا الکشمبری التوق سنة ١٥۱۳ھ‏ 
رحمہ اللہ ؛ تھوی ما عنیت بہ من امور کانت نا امیة ؛ ومن أھمھا موضوع 
ژعجاز القرآن الکریم نی نظر إمام الصر ۔ قدس سرہ ۔ وبعض ما لە صلسة 
بقواعد آساسیة لفھم النتزبل العزیڑز ؛ وجاءت امور استطرادیة غبرھا ء وکنت 
اتی من برمة من الدھر أن اجملھا رسالة احذف مھا ما لا صلة له 
پالقرآن الکریم من قرب ؛ وأزیید فیھا موضوعات نک وانجازاً وإن کان 
ذکرھا اختصاراً وایجازاً ء وانا ادری ای ما کنت اردت استیقامھا من 
اطراف : واکٹرھا کانت من قبیل الإشارات اللطاف × وکنٹ کتھا 
استعجالا پل ارتجلتھا ارتجالا حیث بین طبع ” المشکلات “ جارباً می قدم 
وساق : وکنت عل عزم حج بیت الہ الحرام ورحلۂ إل بمض الافاق رظ 
"۰..۔(١‏ گنت فرحلة مہ بداك بھج بیت الہ الحرام وا حضور الام 
علی سید انام عليہ صلوات الہ وسلامہ ؛ م الرحاة إل القاھرۂ لطبع کتابی 
” نصب الر اب لٔحادیت اغدایة “ حافظ جال الزیلمی و” فیفی الباری علىی 
شرح البخاری “ لإمام العصر الکشمیری ۔ رحمہ القہ ۔ من جھة ا بلس العلمی 


٢‏ یتیمة البیان 


فجامت المقدمة وجاوزت شأوھا من احیة کوٹھا تقدمڈ ء وقد نمرت 
بمدھا عسدة کب " البرہان فی علوم القرآن “ ثحافظ البرھان الزرکٹی ٭ 
و" مناہل العرقان“ الزر انی من للعاصرین ۰۶ و ودؤکپ تی ؤمجاز 
'افرآن لو کانت امای عند تالیف القدمے7 لاصنقد + والآن فثرت افۃ 
ن+وحال الجریض دون 
پ[عادة نشر القدمة بزیادات )١(‏ وحذف وجملھا رسالة“ 
اما ٤‏ ومیتھا : “ یتیمة ابیان یق شیٗ من علوم الفرآن ” أسال اللہ سبحانہ 
آن بملھا رائۃ“ ف پابھا ومع وجازتھا ناقعة“ لطلابھا ء .وأ حملھا خا! 
لوجھہ الکریم بلضلہ النظم ؛ ہو ول کل توفیق وئت8 وھو بنا 
وتمم الوکبل 


۔واقت الفرصدة :وکثرت اال و اش 


کہ 
عحمد یوسف ئ المہد محمد زکریا البٹوری اضسینی 
خادم الدرسة العرییرۃ الإسلامرة فی کرائشی پاکستان 
یوم الحمعة ۸ شمبان سنة ۱۳۹۲ھ 
٦‏ اسطس سئة ۱۹۷۹ء 
برفافة الخ الکریم| مولانا لہد ا ےد رضا الیجنوری ۔ حقظہ اللہ ۔ صاحب 
” اثوار الیاری شرح البخاری “ باللفة الگردویة ۔ 
)١(‏ ہہ اثریادات نما ھی عبارۃ عن عاضرات القیٹھا عل الطلبة 
ف شھر رمضان البارلك سن ۱۳۷۹ ھ ویعد إلفاٹھا کنٹ اقید علامتھا 
پإشارات وایجازات: الاو : ا حاضرۃ تق تحقیق لفظ القرآن الکریم وآمائہ؛ 
وافانیۃ حفیقة القرآن وتحفیق ۔سالة الکلام ۔ ولثالدة : القرآن من علم ال 
فلا انتھی علومہ : وجھود علاء الگمة تی القرآن . والرابمذ تی الفاسپر الفیدة 
رخصائص اکٹر کنب اتفاسپر الطبوعة ۔ 


محمد ت الذی آنزل عل عبدہ الکتاب ولم یمعل لے موجاآ : ففتح بە 
قلوباً غلفاً ؛ وعموناً یا ١‏ وآذاناً ما : فأقام ےه حججاً ؛ والصلاۃ واللام 
عل انی الأمی اغاشمی القرشی ؛ آفصح من نطق بالاد ‏ وأوتی جوائع 
الکار ومصابیح الدجی ٠‏ وعل آلہ وحیہ وعلاء ات ومسداة ماتہ ؛ الڈین 
کابہدوا لندین ؛ وغاصوا لأجلہ لمجا ؛ فنشر وا اافرآن والنة؛ وأنقذوا 
وسعھم تی اثرۃ العلم وغین الحق فوصلوا کتداً وٹیجا ء فھدوا إل الطبب من 
انقول ٠‏ واصلحوا افساد ودفعوا الشر عن البسوط واقادوا عوجاء 
رحمة اللہ وبرکادہ ما دامث الیون ثبتھج پیاھر آیات اللہ ؛ والقاوب 
بمعجز کناب اللہ وتظمئن بہ ٹلجاً , 


آما بعد : فھذہ عسدۃ ابحاث فی علوم الفرآن الکریم جعتھا ق تماة 
الستوفز تبصرۃٴ لإخوائی طلبة العلم وتلامیذ المامد الدیدة والدارس الحربیة ل 
تلخیص من البیان و إتجاز من القول : وانا أدری ان علوم القرآن بحار زاخرة 
تضل عقول الخلیقة من افٰذاذ الم قی نمارھا وعیابھا دوت ان انٹھی لِل 
ساحلھا : رونا ادری أن علاء الإمة الإسلامیۂ غحاصرا فی الفرون الخالیة ق 
غمار ھا > وآخرجوا ال الفاخرۃ من امافھا واغواردا 


وانا ادری ان ذخبر؟ٗ وافرۃ*“ نمثلٹ بین ایدینا من نمرات اقلام الأعیان 


“لحافظ الزرکشی واحافط لسیوطی وغیرہا من اعلام الأمة ارباب النخاسیر ف 


یتیمة البیان: 


کبھم واسفارھم ؛ وما بئہ ملا لیلاغة من الجمرجاف والزخٹشری 5 
واتی النبکی والتاج السبکی والبھاء السبکی وابن الف والکاکی والغتازائی 
وعبرھم ء علوم وحقائق تیر الأفکار والأنظار؛ وندھش الکیار فضل2 عن 
الصغار ۔ قاذا یکون وزن دہ الفطبرات من السحب افطالة ؟ وما ذا ٹکوٹڈ 
دہ الرشمات أمام الوابل الغز پر * وما ڈا یکوت ۓأن کنیب صغیر آىام ھمذھ 
ال؟سفار الکیبرۃ ؟ ولکن حسی ان اقول:إن ثلك غمرات من البحار+ ولجج من 
تلاطم انار الکبار > وعذہ عات من وابلھم لعقوئنا لقاصرة الّی فصن 
سفائن عقوم عن السہاحة فف تلك البحار احیطلة ٠‏ وعسی ان یغع بھا اللہ 
الکریم جیلنا ا مدہد > وعسی أن نصادف قیھا من غرر النقول من جھایذۃ 
ہذہ ا!مصور جاد بھا المواد الکریم تی المصور الأخیرۃ ۔ 

وبصدق ا حدیث انہوی الکریم : ہ مثل اسی مثل الطر لا یدری آوله 
یر ام آخرہ ؛ الئرمذی من حمدیث نس ؛ وقال ق حدیث جفر عن آبیه 
ن‌ ابشروا واہشروا ء انھا مثل أمّی مثل الفیث لا بدری آخرہ غیر 
ام آونہ : اوکحدیقة اطعم مٹھا قوج عاماً ؛ ٹم الم مٹھا فوج عاما ء لعل 
آخرھا قوجا ان یکون اعرضھا عرضاء وامتھا عق ء واحستھا حستا ٤خ‏ + 


رراہ رتٹت 


ع 


فالرجاء من الوہاب الکریم ان پنشع بھذہ الرسالسة الصغیرة مثل ما نقع 
بتلك الأسفار الکییرۃ ٤‏ واقہ ذو الفضل العظم ۔ 


القرآن الکریم وأساؤہ ونحخیق فظ القرآن 

الفرآن الکریم عد٠ً‏ ماءہ أبو العالی شیدا-ة فی کتاب ' البرھسان “ لە 
نوصل إإلی خحسة وخسبن اس مآ کا ذکرہ صاحب " الإئقان “ : واہلٹھامصاحب 
کتاب ” لاببان “۔ ڈی امزائری ۔ للل ءا بزید عل تعین اع کا حکاہ 
صاحب ” عتاھل العرفان “ ۔ 


والذی عندیٰ أن الثرآن اصبح کالعل الشخصی القرآن ء وبقیة الأماء 
ھی صفقات لہ ء والاشھر مٹھا : الکتاب > والفرقان ؛ وائئتزیل ؛ والذکر+ 
وأطلق الکتاب ووصف بالمبین ککسا نی لک الاب الکتاب البین.؛ ف 
” بوسف ” و" الشمراء “ و" القصص “ و ” الدخات “ وغیرھاء وبالمزیز 
کا تق : ہ وإنہ نکتاب عزبز لا یآأنیہ الباطل من بین یدیہ ٤‏ تی ” نصات “ 
وبالئیر کسا فی قولہ ؛ ہ وہالکتاب النبر ٤‏ فی ” الفاطر “ء وبالتشابہ ق 
قولہ ؛ و اللہ نزل أحسن ال حدیث کی منشابھاً :٣ق‏ ” ازمر “ : ووصف 
پقوا قصات آبانہ * فی ” قصلت " : وبقولہ : ہ احکت آبائہ م 
ویر ہد ا 

واری ان ' الفرفان “ وإن کان وصفاً ولکنہ أصبح کالعلم بعد القرآن 
فغلبت الوصفیة فیسہ ؛ وقواہ ثمائی ؛ ہ تباركک الذی لزل الفرقان عللی عیدھ 
لیکوٹ العالمین نڈہرا : یؤیدہ و تلیید :'فالفرآن علم ہمذا الکتاب الپین عم 
ابجلالة علم لە تعالی جل ذکرہ : والفرقان, کالرحمن جری مجری العلم وإن کان 
الأصل وس ۂا کا یژیدہ قولم ثعال : ةفل ادعوا اللہ آو ادموا الرحان 


٦‏ پتیمۂ البیان 


ا ما ندھوا لہ اح اء الح-نی+ وکذلك الکتاب غابت علیہ الەلمیة نی سیاق 
بعش الآبات کا اعطلق علماً نی اصطلاح ال النقہ والاصول 

تم اختلفوا ہل ہو مشق و غبر مشنق فی الأصل ؟ فالذی اختارہ الإمام 
الشائمی کا حکاہ الببھ"ئی وانخطیب وتبعہ جماعة آنہ علم غبر 
الکتاب الذی تڑاے على سیدنا محمسد بن عید الہ رسول 
معرفت غیر مھموز وہ قرأ ان کثبر الکی من السبعة 
الفراءة عند ہؤلاء : والدی اختارہ الإمام ابو اہن 
مشتق تی الأصل غلبت علیہ العلعیة > نم 
نہ من قرنت الشی بالشئ إذا ضممتہ ؛ والئون أصلیة ء وی بە لضم الدور 
والآیات واخروف فیہ بعضھا بیعض ؛ وھدا القدر لایکی ق وجہ اتمبۃ 
إلا ان یقال : إن غم کلاتہ بمضھا إل بعض برصف بدیع ونسق جیب کانه 
ارات وا ام لیس یفرآن ؛ وکان شیخنا ۔ رجہ اللہ ثعالی ۔ یحتح إل 
۳ھ الفرآن بالفارسہة ” نشست ” ای انساق الکلات 


افعائ ورك 
ق آصلہ فقال الأشمری ؛ 


وقال الفراہ : ہو می القرائ ؛ لن الآیات یصدق بعضھا بعضا ؛ 
فإذن عندہ النوت ایض أصلیة وغیر مھموڑ کی الأصل ؛ فوزنہ فعآل لا ضلان 
عل مفین القولین ء ویقول الزجاج:الصحیح آنے مھموز ورك اماز 
پاب التخفیف ونفل حرکة انغمزة إِل الساکن لھا + وإليہ ھب جماعق من 
آئة العرپیة متھم : آبو عبیدة معمر بن ای ؛ واشیای + وقطرب وغیرھم: 
تم اعتلفوا 0 اٹمیانی : لقرآن مصدر تالغقرآن می بە القروہ من یاب 
ثسمیة الفعول بلاصدر فھو من الفراءة + وقیل ؛ من انقرہ بمەی ا یم 
جع السور بعضھا بیعض : وقال الراغيِ ؛ سی پہ لکونہ جع نمرات الکتب 


بتممة البیان ۷ 


واقول : او جع قیہ ءا بتاج إلیہ الأمة من آمر معادھم ؛ وما یٹوسل 
بہ ال ما فيه الفلاح والسمادة والنجاح والتجاة ء وإذا کان من القراءة قسمی 
بہ لأنہ یٹلی دواءآً تی العالم طول الدھر آناء 'ئئیل واطراف اٹھار + وقراءنہ 
مطلوبة فان فی فر اہنہ أجرا للقارئ ؛ او کأنہ اافروہ دوت غیرہ ما اتصف من 
نسق ق ترایب حروفہ ؛ وتظم بدیع ق ترکیب کلانه ؛ ورصف ججب ف 
اساوہہ وآپانہ ؛ فالأحمن ]دن ان یقال : إنہ کان فی الأصل مشتقا من القرہ 
آو الفرامة على ہذہ العانی الکریة ؛ مم غلبت علیہ العلمیة علی وصفہ فاصیح 
کالەلم الشخصی لکلام اللہ القدیم ؛ الذی نزل على سیددتا مد بن عبلد اللہ خاتم 
اائبہین 8اچ : نزل بہ الروح الأمین جبریل من اللہ رب العالین + الڈی جع 
بین دقی الصحف :؛ لا یأنیہ الباطل من بین یدیہ ولا من علفہ ؛ نتریل مل 
حکیم حید : ولام اتعریف دعلت علمہ نظرآ إل اصل وقہمہ ء لأن آصاہ 
وضعاً عام بالمٰی الوصنی ؛ فھذا یکون قولا وسطا ق الوضوع بین کونہ 
اسم عسلم غیر مشٹق غبر مھمەوز وغیر ہەقول العی ؛ وہین کوٹے وصفاً 
مشتقاً من انقرہ أو القراءۂ مھموزآ معقول المٰی ادلك الوجوہ الذکورۃ 


فتلخص : آنہ کن فی الاصل وصفاً مشتخاً من القرن , او الفرہ 
آو القرامق ء ووجوہ اثصیة بکل کلھا معقولة واضمة غبر لہ م یبق وصفاً 
بل اُصبح علماً بالغلبة ؛ فإذن لایتجرد ہو عن معانیھا الأصلیة 
تھی مرادۃ تی وجہ آصل التسممٰة وإن کان غلبہ العلمیة ٭ ولخلبة العلمیة ریما 
بڈھل عن :لك العانی السامینذ والوجوہ الکریمسة فی الاشتقاق : فھذہ ااماق 
الرصفیۂ ملحوظۂ لحاظاً ٹانو ہا والعلمیة علحوفلة لحاظاً أولیاً ء وتعبہرات أەل 
الیلاغة تلاحظ قیھا عذہ العای الٹوای . وبھا حصل الزیة والبزۃ : فکیف 
مہب الفرآن الحکی الڈی وصل فی ابلاغ لی حد الإنجاز ‏ وتفاصر عن 


۸ یتیعة الیبان: 


شأوھا آھل الحقیفۂ والجاز ؛ غھذا إڈن قول قصل ئی دا المٴْرك : فخدہ 
رافہاً مر تا وکن من الشاکری 


یالذوق نظرا إل اتعیبر الفرآئی أن یوصف کل :سم با 
ىی تنریلہ العریز ؛فیو صف الفرآن بالحکیم ؛ ویالکریم ٭ 
بین ٭ وبالجید : فھو ” قرآن کریم “ وھو " فرآن 
حکیم “ وو ” قرآن مجید “ وہو '' قرآن عظلیم “ و" قرآنم 
کا وصفہ اللہ ق مختلف السور + و وصف الکتاب بالبین ق عدة سور ٭ 
ووصف بائمزیز تق قولہ : ہ واڑنے لکتاب عزیز ؛ فی ” حم الجدة “ 
ووصف با یارك ق قول۔ہ تالی : د کتاب آئزلناہ إليیك 
سورۃ ص . وھکذا بلاحظ دقےۃ التعببر القرآنی فی جیع الأسماء والصفات > 
وتراعی الزایا تبہ لکی لاننجاوز تلك الواقف اللطیفۂ ای تقصر عقول 


الیشر دون غایتھا 
رب تقصر الأىاق سری دوٹھا مسا ورامھن وراء 
وبساق الستوفیسق 


حفیقة الفرآن وتحقیق سألة الکلام 

لما ذا اضطرت اللامة من المحققین إئی امثال ذہ الندقیقات ؟ 
اآصہحت المعٹرلۂ شوکة ی عہد امامون العباسی + وکات آحمد بن دژاد 
العتزل صاحب افیاج ن العلاء اللمی احد آصحاب واصل بن عطاء رٹھسں 
اھل الاعتزال وصاحب بھی اکم القاضی مفرباً لدی الأموت ومعظماً + 
ون ناثر عنہ الخلیفة الأمون واعتقد معتقدہ ق مال خلق الفرآن > قاغم 
اہن داد ہذہ الفرصة ء واسنٹمر غذہ التھزة ؛ فحث انخلیفة علی آن یمتحن 


پتیمة البیان ۹ 


انحدئین ی عذہ ال۔آلۂ + وان یعاقب کل من خالقہ ٭ وعداء اھل الاعتزال 
مع انحدلین لاختلاف مناہجھم وتفرق تحلتھم ممروف : وہم على رق 
محنت ا تی ء مد ئ حتبل الإمام ؛ وأصبحت 
م ٭ عنواناً اعلك آخادثة التاریخرۂ قی کٹب التارج ؛ ول تھا 
ناش اقعاقیة مع کبار اولیاء اللہ بأجلی مظإھرھا 

واصبحت غفذہ افحنة تعدٴ بب وقعة 
شھید الدار ابن عفان : واقتتحت تی عہد الأمون نم الخصم مم الوان 
مو ثلائین شھرآ : تم انٹھت نی عھد ااتوکل ؛ وبٹی عذہ الدۂ الطوباة مقیداً 
مسجونا + وضزب الإمام.آول مر بالسیاط ضرباً شدبداً میرحآ جدا مل أن 
قطع من محمہ ٠‏ نم قطع ذاك الم ایت من جسدہ لعدم رجاہ اندماہ: 
واستوف آرباب تار الکارثة الفادحة ٭ فراجموا ” البدایة والٹھایة “ لین 
کر ار ٭ الکسائل " لان آپر رغیزھاء ویلرت الراقتۃ علء بلور 
العداوۃ ی قلوب ہل الحق نو آھل الاعتزال ؛ وکا آحد ۔ رمہ ١‏ 
اعلن پان القرآن کلام الہ غبر غلوق ٠‏ وآنہ من علم اللہ مع اعتراقہ بأن الافظ 
خلوق : واعٹرآفہ بان افعالنا علوقة کا ذکرہ ابن کثیر فی ” البدایة " 

وف اسندل الإمام آحمد یق غصون بحئے اول مرة مع ان ای دؤاد 
پآیات النتریل ء واجاب ما اوردوہ إجابةٴ شافیة ؛ لکن العتصم لم یکن عندہ 
من الذکاء واللم ءا کان عند الأمون ؛ واری ان الامون* لو امھلہ الأاجل 
وحمع ادلۂ الإمام وبحٹہ پرتما رجع عن معتقد اھل الاعتزال . واںخصم ٹا 
یکن عندہ ذلك فاسٹٹمر ١‏ آی دژاد غرنہ وعدم حذقہ ق الکلام ٠‏ فیة 
ابن ابی فژاد قی الإمام : لإنہ غمال > مقیل ؛ مپتدع ؛ اقتلہ ودمہ عل رقبیی۔ 
ول یکن عندہ غبر ہذا ‏ وبراعنہ فی الکلام وفصاحتہ فی النعلق زبتہ نے 
الأمارۃ هذہ الکیدة بصای الأُمة 


۰٦‏ یتیمة البیان 


وکان |حمد لکوتہ فی معرض إعلان معتقد آھل الحق ما کان یب ان بورڑی 
ہکلم : وما کل جب آن بقول أحد : إن لفظے بالقرآن غلوق : لکی 
لاینسلل یہ أہل الباطل فیجرہ لی معنقدہم وإن سان ہو کلاما حقا تی نفسہ ؛ 
لکن ان یوھم إبھاءآ ا یقولہ اہل الاعتزال : ولذلك کان ینقد علىی حسین 
3 الکراپیسی قولہ ق مألة الفظ ؛ غدخل على انحدثین من ہذہ الجمھة 

عن النفرۃ عن علم الکلام + فحدثت الفظیة والواققیة عن ھذہ الوقائع ٭ 
وا بیق تی المتحنین من اعلن بصراحة غبر أریعة ‏ الإمام أحد وھو رثیسهم؛ 
وعمد بن نوح الجندیسابوری ومات فی الطربق ؛ وثعم بن حاد افزاعی 
بومات تی السجن > وأبو بعقوب البویطی ومات یق مجن الوائقے ,ول یعذب 
عذایاً شدیدا غبر الإمام آعد ٭ واصبح مدارآء وبہ رغع اللہ علم اھل اخق 
ورایق با و یر و رہ 
وت بٹ شیخہ الشافعی نف مصر بتبشیر رسول اقہ کچ الإمام آحد 
پاستظامتہ فی عقیدۂ ہل الحق ء وآن پرغع القہ لە علماً إلی یوم القیامة ؛ فبمث 
الشائمی بھا صاحب ربیع ا أحد کا سائہ این کثبر وغبرہ عق الیبوقی ۔ 


وہالملة : من اجل ذلك اضطر النکلمون و احققون من اھل اق لف 
تنقیح سألہ الکلام من کثاب اللہ وسنة وسولہ ؛ تم اداة قعقل واقغة والساڈاء 
سم ا مشاغب + وأوفاھم 
ھٹا وندتیقا واستیفاء“ ل؟طراف الوضوع الإمام آبو یکر الباقلای فف کتابہ 
الإتصافت ٭ فکی وشنی ؛ فجزاہ الہ وجزاھم غیرا ۔ فتلخص الن بأن 
تقول : إِن مناط الاختلاف پین أھل السنة واھل الاعتزال عل الم الکلام 
القضی تعالی + فأہل السۃ پقولون : إن لق سبحانہ کلاماً آزلیاً ٭ وه 
بین متکلما ف ما لم یزل ولاہزال ء والکلام لہ نعالی صفۂ غدیمة ازلیة غیر 


پفیمة البیات: ×٦‏ 


منصفة بائفظ ٭ بمجردة عن الحرف والصرت : قائمة ہاقہ تعال قیام بقیة 
الصفات من العم والژرادة وائسمع وابصر وغبرھاء والمنزلة انکروا وجوھ 
الکلام النفسی وحصروہ فی الفظی نفط ٠‏ وظاھر ان نی الفظی +ے ثعالل 
نقطة وفاق بین الذھیین ؛ ملافاً للکرامیة وامحشویة والالمة القاثلین یقیام 
ہذا الکلام الرکب من ا خحروف والاصوات باللہ تعال ؛ وہو مع حدولہ 
غائم بہ : تعالی الف عن ذلکك علواً کیبرا + وما ذکر عن الإمامین آئی حنیفة 
ان من قال بلق القرآن فٹھوٴ کافر 
کا ی ” شرح اصول الہزدوی “ قبخاری ؛ وحتاہ البیاضی ق ” إشارات 
اثرام * فصداق تا الذھب الشلیع من القول بخلق الفرآن لٹ رکبە من الفظ 
امہ باللہ نعالی لامذھب الاعتزال حیث اڑھوا اقہ سیحائےە مثل 
ہل السنة ن التفظ القدیم وا حرف القدیم والصرت القدبم ء کا بتضح 
ذتك من کلام البیاضی یق ” إشارات !ارام “ ۔ فھذا ہو محریر مل النراج 
بین القریفین ۔ 


مم مر پر ٴعقیدة أھل النۂ وتوضیحھا بأن نقول : کا أگلکلام اللفلی, 
ابشر تعبیرن : 

-١‏ العمی الصدری أی التکام وانا 

٢‏ الحاصل بالصدر ای لانکام بە ۔ 

فکذلك ہناك کلام نفسی ولہ معنیان ء فکتا ان الفظی قمل الإنسان 
پاللان بواسطة اقصوت وانحارج ق التعبیر الژول ؛ فکذاك الکلام انقسی تەل 
فلب الإنسان وتفے لم بخرج إل دائرۃ ا موارح من اسان واٹھاۃ والحلقوم 
والحنجرة ؛ وکا ان اللفظی ہو ااتلفظ یہ بعد ما صدر من ارأ بالتلفظ وھو 
اتمسرۃ اللفظ نی النعبیر لثائی فکڈلك اللضی هسر ما حصل ق الفس ہم۔ادہ 


۰۲ یتیمة الیبان 


ما نصورہ ونفکرہ وفرغ من تصوبرہ وئشکیلہ وتخبیلہ : وإثیات ھذا الکلام 


شرح القاصد “ و ” شرح العقائد الفیة “ کلاضا اغنازای > 
و شروح ” العضدیة ٭ وحواشیھا ء ویکتی ما ذکرہ السید الآموسی تی مقدمة 
تفسیرہ یکل وصموح وجلام ء فلقہ سیحانہ مازہ عن اللفظی بالعنیین : واما 
الکلام النفسی بالعنیین فثابت ال تعالىی ؛ فالمٰی الڈول على تعیبر الآلومی لحق 
تعالی شآنہ صفة ازلیة مثافیة ا0٣ۃ‏ الباطئیة اللی ھی ملزلة اشرس تی اکم 
الإسای الفظی لب من جنس الحروف والألفاظ : وھی واحدۂ بالذات 
تنعدد تعلقانھا ےسب تمدد النکام بہ ؛ وأما امٰی الانی اہ تعال تھی کلات 
عیبیة والفاظ حکیۃ ازلیة مترتیة غیر ۔ععاقیة فی الوضع الغیی ؛ فإن اتعاقب 
یسندھی زماناً واقہ سبحائہ متمال عن اثزمان وما تی اثزمان + والمتر تب الغبر 
التعاقب نظائر ق ھذا الما م ایض مثلاٴ طایع الات إذا خصمت بے ؛ وآألواح 
الطباعة اللمروفة الیوم ٭ والصور اطرثیة نی الرائی ء والاشہاح فی الیاہ ؛ وما 
إل ذاك من أمثلة تکون ھناك ترتب من غیر ثعاقب ؛ فالتر تب لایستازم 
انتعاب تی عالنا فکیف تی صفات اللہ تعالل شأنه ۔ 
وبالمملة : لیت ایے دقة تی فہم الکلام النفسی لہ تعالی پللمنی الثانی ‏ 
ٴ نم بالمنی !ڈول کانت فیہ دقة ٭ ولکن انحلت بعد دقة اانظر ول الحمد ٠‏ 
وعل کل حال لیس المدار على المٔی الّول فیا أری ٭ فإقن وضح أن 
سال : إن القرآن ہو کلام اللہ الغبر ا خاوق ء مکتوب ‏ یق ااصاحف + 
ظ فی الصدور : مقروہ بالألسنة ؛ مسموع بالادان ہ غبر حال تی شی 
تھا وہو فی جمیع ھذہ اظرانب قرآن حقیفة شرعیة معلوم من المین 
بالضروۃ ؛ فھذہ الشیاء وإن کانت حادلة غیر أتھا نجلت فیھا تلك الصقة 
الکلامیة ء بتنزلت إل ہذہ المرانب وم تخرج عن کونھا منسویة إليه تعالل ؛+ 


ولیکن !ماك ازید فھم ٭ذھ الأمور ءا ذکرہ آٴ 
مرائب أربعڈ اوجود : وجود فی الخارج :او وجود ف الذھن ء و وجود 
ىی لمبارۃ ء و وجودق الکتابة : والوجود الحارجی ہو الوجود الحقبیق > 
والیقیۂ وجود مجازی عند التحقبق ؛ ھکا ان الکتابۃ دا عل العیارۃ ؛ والمیارۃ 
دا2 علی ما فی الذھنءوعا ق الدھن عل ما ق احارج : تآغاد مذہ الأثماء یق 
تعر یف القرآن آیس باعتیار 'لمفھوم 
ومظاہر وتعبیراث عن تلاكث الحفیقة الحقة الڑا 
غبر زاللة عنہ تعال ؛ فلذ هناك قراءة ومقروء ؛ وکتایٰة ونکتوب ؛ واعیر 
وسمبر من > وثلاوۃ ومئلو : خاللاوۂ والقرامق واتعیر من آفالٹا وعی 
لوق : والتاو وانفروہ واامبر نہ ہو کلام اللہ القدیم الصفۂ الأزیة اقامذ 
تعای ؛ فإذا قلنا لامصحق الکتوب ؛ ااقرو* الع ؛ ال رع بالآڈان 
إتہ فرآن : فور بھذھ اللاحفلة لا آن النقوشی ہمیٹھا والو راق ہمیتھا والألفاظ 
الف لم بنا بنقسھا ہو القدیم و تھا ھی تعببرات نو عبارات عن ذلك المٰی القدی 
الازل علل حد ما قیل ؛ 

عبارائناشنی وحسنك واحد . وکل مل ذاك الال یشبر 

وأنٹن تی ہذا اققدر مقنع وکفابة ؛ وعڈا الفرق نف ی الأاصل کی 
عن الإمام احد نے ٤مم‏ قصلہ البخاری ۔ رمہ اقہ ۔ یق رسالتہ الفتصة بلق 
افعال النباد : وکا تی کتابہ ' الصحیح “ یق کتاب اتتوحید والرد عل 
ا سی : مم استوفاہ نا وتحقیقاً الإمام الباقلانی تی کتابہ ” الإنصاف "4 


٤‏ پتیمة البیان 


لآمزید علیہ ؛ وا حمد للہ اولاأ وآخر؟ وما ذکرہ الشیخ الھائھی فی مقدہ-ة 
ہر الرمن تی تفسیر الڈرآن ' من القول بالاشتراك فی إطلاق الفرآن 
آلکریم علی ما ی اللوح ا حفوظ؛ وعل ما تی الصدور ؛ وعل ما فی الکتوب 
تی ااصاحف ؛ والفروء بالألسنة ؛ ٹیر عندی خلاف اك ٭ والأول 
پالتحقیق أن یقال : حقیقة شرعیة فیھا جمیعا وإن کان مجازا لغویا نی بمقضھا + 
الم الا ان باون کلاسے بالاشتراك للعنوی دون الاشتراك اللفظی 
وا أعلم ء 

ئم ن ما کان الإمام البخاری مصرُ یہ إصرار : الفرآن کلام اللہ غبر 
مخلوق ولفظی بالفرآن لوق ؛ أوقولے : وافالنا عَلوقۃ والفاظاً من 
افعالٹا ؛ وما ان لیکتنی با کان یہ الإمام آحمد بال ما الول 
حنی حدث ما حدث سن اختلاف ونفرۃ پیدہ وبین شیخہ الذھل فوجھه 
کانہ پردٴ عل احشویةۃ والکرامیة والالیمة سن ادعاٹھم یقدم الكظ وقدم 
اخرف والصوت لکی لایمدوا ہزلاہ نی کلام البخاری وضع حجة 
لادعاٹھم : فکا ان عند الإمام آحمد وجھۃ الدفاع عن أہل الانة ولرہ علی 
بدعة الاعتزال ؛ فکان کذلك نی نظر الإمام البخاری وجھة الرد عل مؤلاء 
الحشویتۃ الذین حلوا کلام الإمام علی غیر ے لے الصحیج + و وسعوا کلاھ 
إل ما لم پردہ الإمام ٤‏ فکان کل من الإمام آحد والإمام البخاری قام بالدفاع 
عن مسلك اہل الحق والقضاء عل أھل البدع بھا یلام الو او الصلحة 
والۓحک ولەل شیخہ الذھلى ان على ذوف الإمام امد کان یب ان یقتع 
بما اقتنع بہ الإمام آحد ؛ ورما یکون ذلك نظرآ إل مصلحة بلدہ وھو امرف 
مال پلدہ عن الزمام بی عید اللہ البخاری صاحیہ : واللہ آعلم . ونظبر ذلکك 
اختلاف ابی حنیفة واحدثین فی مسألة الإیمان ؛ فکان نظر الإمام ہل اانشوارج 
والاہزال : وکان نظرھہم إل اارجئة ؛ وھکذا ختلف اللاحظ والوجھات ۔ 


یتیمة الہیان ٦‏ 


القرآن من علم اللہ فلا تتھی طرنھ 
وجھود علماء الاامة فی القرآن 

قال تعالل : ہ انزلہ ہملس ٭ ( التساء ) وفال : ۱ فاعلموا انھا انزل 
د) وقال سیحانہ ونمائی : ہ قل لو کان البحر مداداً لکللات 
تافد کلبات ری واو جٹٹا بلاے مدداً ء و الکھف ) 
یمر 
أرہمة مواضع من آیات النلزیل المزبز 
پین اللہ فیھا أن ءا حواہ الذرآل من العل الڑغی ھا ہو من متیع إفی لاہتھی 
خلك الع ٭ والعلم الافی القہر التنامی مٹاے القہ سبحانہ بما کی آیات اانتریل 
آن ابار البسیطذ آو صورت متھا اقلام ے وبمار ہذہ الگرۃ 
جعل متھا حبر ومداد + نصوروا لیا علہ الوسعة ؛ وگ کن ان 
الأقلام للکتابۃ ؛ م ھذا ا مبر التزیر من بار الیسیطة 
ناروا درھا من قطرات وک یکتپ پکل قطرة ء والبحر 'فادی وحدہ سطحہ 
الأمرال تھو ستین ملیوٹا مل عل ما قدروہ ن الافة ؛ تم تصوروا 
مر اعری عذہ الفلام الکثیرۃ الادہشة ؛ وہ الباہ الغزیرۃ الوحشة ؛ انف 
ہذا امیر وجفت عذہ الأقلام قبل أن بحصی الم الھی العظم ؛ فسبحان 
اللہ العظیم ما لروع وما اپلغ ہا الثال القرآئی العظیم ء لھا و کلام عیبر 

یم لیس بقول شاعر ہ وما علمناہ الشعر وما پتبغی لہ ؛ إن هو إلا ذکر 
بومرآن ٭بین ہ فلا مان علم اللہ تعالی بھذہ الثابة ‏ والقرآن 'زلہ بعلمہ هذا + 
و لكکام پتکا بب علمے ویما بلق بمرنبتہ : فإذن اتضح أُن علوم القرآن 
وما حواہ من الخحقالق الإغیة والإشارات الربائیة لابحیط بھا للا من انزله ؛ 
غفسبحان افقہ امام بمزایا کتابہ العزیز وعاوم قرآلہ العظیم ٠‏ وصدق من قال : 

جع ال ف الفرآن لکن تقاصر عتنہ أفھام الرجال 


بر نتر 
برفی القد البحر 
وقالہ:ء ولو أن ما ق الٌرغض من شجرۃ افلام والیحر یمد 
ما نقدت کات اللہ : ر لقمان ) مک 


۰ یتیمة البیان 


تم بلاحظ بعد ہذہ النعیبرات القرآئیة ما عبر یہ اعم افراد اایشر من 
مضی ومن غبر ؛ سید الأتبیاء سیدٹا الرضول العر افاشی ےچ ں آتوالہ 
الکریمة من احادیلہ الحکیمۂ : فقولہ اچ ق حدیث "' جامع الٹرنذی “ 
من طریق الحارث الأعور عن عل رضی اللہ علہ ق طوبل ما لءظہ 
؛ ولایشی عنہ العلاء ہ ولایخلق على کثرۃ الرد : ولائاقضی البه : وق 
روایة : ہ ولایملٴ فاریہ ؛ واخحدیث رواہ ابن ابی شممة واحائ والداری 
واہزار ابضا کا ذکرہ ائریلمی فی ” نخریج احادیث الکتاف “ : وھو و 
الطبوع من ” نلخیص الافئظ ان حجر ذیل الکشاف “ (١.ے )۳۹٣‏ 
رقولہ یچ نی حدیث ١ابن‏ عباس عند ابن ابی حا م کا فی ” الانقان " : 
؛ الق رآ ڈوٹبوٹ ؛ وظھور وبطوٹ ؛ لانقضی کالبہ : ولاتبلغ غاینہ لی ۰٦‏ 
فانظر إی هذہ ااکلات الئپویة لانتقضی عائبہ ؛ ولاتہلغ غابتہ کیف ارعیت 
کل سمة وکل مق تی علوم الفرآن : وقد مخصص ف الصحابة بروابة أمثال 
ہد الحادیث عل الرتضی ٠‏ وفیہ بقول کا : ؛ ا مدینة العلم وعل پابھا* 
تم ابن عباس لک الحبر وڈلک البحر قال فیہ ا : ہ اہم فقھہ فی الدن > 
وعلمہ اناویل ۰ . وا حدیث الول لہ شاد امن حدیث ابن مسعود حبر 
الفادسیة عند ال اکم فی ٭ ااستدرك عن عبد الہ ۔ رضی الہ عنہ ۔ من 
النی ای ڈال : ہ إن ہذا القرآن مادبۃ اللہ فاقبلوا من مادبتہ ما استلعتم ٭ 
إِن ہا الرآن حپل اللہ ؛ وتور مبین ؛ والشفاء الافع ؛ عصمة لمن مك یہ > 
من تبمے ء لاہزیغ ٹیستعتب ‏ ولایەوچ قیقوع؛ ولائنقفی 
من کثرۃ الرد ؛ انلوہ فإن الہ بأجرکم علی تلاوتہ > کل حرف 
حسنات ۰ اما انی لا اقول : الم حرف ہ ولکن الف ولام وم ء 

ومن حدیث مصاذ اعلمھم با حلال والحرام عند الطبر انی کا ذکرہ 
الزبلمی نی “مخریچ |حادیث الکشاف ٭ : وحدیث ” الصحیح ” عند تقاء 


یتیمة البیان ۷ 
سیدنا موسی علیہ .السلام سیدنا خضر علیہ السلام وقول خضر لوسی عابھا 
الام : ما نقص علمك وعلمی من لم اللہ سبحانہ إلا کا نقص هھذا 
العصٹور من ذا الیحر > وقول الملاء : الہ ٹیل فحسب والا قھناك نبة 
إل الغیر !للتامی وہو علم اللہ ؛ وھنا نبة إل التاھی وھو الیحر ء وکال 
سھل بن عید اللہ یقول : لو آعطی العیس بکل حرف من القرآت ألف فھم 
اید ما ُودعہ اللہ نی آیة من کثابہ ؛ لأنہ کلام اللہ : وکلامہ صفتہ+ 
لیس تہ ئھایة ڈکذاك لاتھایة لفھم کلامہ > واما یفھم کل قدار 
اللہ علیے ؛ وکلام اللہ غیر غغلوق ؛ ولائبلغ إل تھایة فھمسە فھوم 
ععدثۂ عغلوقة ء ” البرھان “ لزرکشی . 

م لاحظ من افو الصحابة ٴی علوم الفرآن ما روی ھن باب مدینة 
۰ سیدنا عل ۔ رضی اللہ عنہ وکرم اللہ وجھە۔امن حمل وتر سبین 
بعیرمن تفسپر سورة الناتۃ کا حاہ السووطی عن اغجدث العارف ابن آی جمرة+ 
وذکرہ القزال نی ٭ الإحیاء“ وقد کشف السیوطی عنہ بما یقربہ إل الفھم ٭ 
وآقول : ہو کالبدبھی لایجتاج إِل بحث وتدقی ؛ فان اثاححة أم الفرآن + 
وجیع ما صدع بہ الثرآن الکریم موجود فیہ إالاً کوجود الاجر العظم ف 
پقرہ ؛ ٹیہ سائل الذات الجایلة والصثمات والآماء ‏ وفیہ العوالم کٹھا ٭ 
ٹم علافة الر بوپیڈ ی الکل بھا یلائم طبحتہ وبیان ذلك ؛ وہدائع صنع اللہ قبھاء 
وعل کن إحصاء الموالم وتجائب۔ہ بل لابجکن إحصاء نوع من أنواع الام ٤‏ 
ویتاج بیان کل صنف من ال یوان إل دائرۃ المعارف العامة ؛ فیحوی مجلدات 
ٹم پبان ہوم القیامة وأحوافا وبدائمھا واھواغا وقظائمھا الشار إلبھا ف قوله : 
و مالك یوم الدین ؛ م الام التکلیفیة والعیادات وما تاج اليہ را ئف 
حیادے وما إلی ذلك > تم أنباء الأنبیاء والفربین من الشھداہ والصال ین ؛ نم 
الفرق الباطلة أھل آالل الضالة ؛ فلو فتح اللہ سبحالہ لعبد من عیادہ ہذہ 


۰ یتیمة البیان 


العلوم والحقائق الربائیة ما پتعلق بیزہ واحد لتقد العمر اقبل إحصالہ ؛ وقد 
اوتحعت پعض الجھات تمثیلا فی الدرس من جھات الرپوبیة الدقیقة ء ومن 
اللہ عل ما وقف علیسه الباحثون الیوم من علاہ الطبیمة ؛ وراجع 
ما ذکرہ الشیخ الجلال السیوطی فی ” إنقانہ “ من النوع الهاسی والتین تی 
ااعلوم المستبطة من القرآن > نم لاحظ جملة ما وصل إلینا من أفوال کبار 
التاہمین الڈین ہم سادة الم یمد الصحاب ٭ ءا الف علاء الگمة وایدوا من 
مکنون علوم القرآن فی تآلیفھم الکبیرۃ العظیمة ما ذکرت شیتا متھا فی 
ما سیأتی قریبا وما ذکر شیخنا الکواری قی ' مقالائہ “ (ص ۔ ٣‏ 
وا لاق الکوٹری ولاعرنضے ولاظھرت الانے حا ذکرت ھنا 
٭ا ذکرت ہ وفقد فصات کل ذاك فی احاضرة تقفصیا والقیتےے علیوم 
تدلیا عل سعة علوم الفرآن ونمثیا ء واقہ سبحانہ هو ااوفق لکل خیر ء 
اید للہ رب امالین : وراجع ما ذکرہ التزال نی ” الإحیاء ٭ من ااری 
الگول فی الیاب الرابع فی فھم القسرآن ١(‏ ۔ ٦٢٢‏ و )٦٦٢۹‏ وکذا شرحے 
” لعاف “ ٹزبیدی , 

وعلوم القرآن اتی لائنٹھی ما وقعت الإشارة إليہ فی قولہ تال : 
ہ لعلدے الذین بستتبطوتہ مٹھسم ٤‏ فعلومہ الظاعرة جاہ قیە أصوطا وکلیاتھا ٭ 
والباطنة جاەت فيہ إشارات لطیفة تھدی إلی معارف غامضة وحقائق دقیقة 
سامیة ؛ وبا جملة : علوم الفرآن ما لہ صلة بمقاصد الفرآن الکریم من ظواھرہ 
امرادة ؛ وحقاتفة للودعة فیہ مھا فیہ هدایة وإرشاد إل العیاد ء ونتبیہ با لە 
علافة من امر البدا والعاد ء وما عليه سعادة الدارین حقاً : وما یکشف من 
خیایا حاسنہ من علوم مرضمیة مصیحة . وقد سرد صاحب ” منامل العرفان * 
ما وقف عليہ من تالیف فی علوم انقرآن من علی بن إبراہیم ا حوفی التوق 
۰ھ بی ٭ن الف فیھا نی الفرن الرابع عشر ؛ فراجعہ فاستقصی جیدا ۔ 


یئیمة الببان ۹× 


القرآن وعلومد وہأثر الاٴءة ذیما 

إن کتاب اللہ جللٴٔ ڈذ کرہ کا قال : ہ ون عزیز لابائیے الیاطل 
ن بدیہ ولا من خلفہ نثزیل من حکیم حمید ؛ کتاب بھر العقول ومحر 
الفحول من امحکاء والمقلاء وااەرفاء والفصحاء ؛ صحدت جیاہ مصائع الفصحاء 
لیدیع نظہہ من الرصف الەجیب ء والبیان للمجز ‏ حنی خلبت عقوفم روعہ 
الدھشة وطلاوتہ البارعة ؛ و خرّت وجوہ اعاظم ا حکاء سحکہ العالیة وأسرارہ 
الغامقسة ای کلت دوتھا آفھامھم > وحسرت دون ذروۃ سٹاتھا افنچرھم 
وأحلامھم ‏ وغاص ابر العرفاہ فی بحار معارفہ وحقالفہ ٭ فاعیتھم لمجھا 
دون الوصول إلی درکھا انامرء الذی انقطعت دوثے مطامعھم : وخاض 
الەلاء والفقھاء تی ارہ فأخرجوا إل الأمۃ لالیےے وجواھر آصداٹھا الکامنة ٠‏ 
اج لإکلیل نظام العالم ء وغرٴةٌ جبین تھذیب العصر ۔ 


پاصبحت در 


وہو کتاب قال عز من قائل تق اورصفہ وقد آثزلہ یعلمء : ہکتاب 
|ليك مبارك لیدبر وا آیانہ ولیتذ کر أولو الألیاب ٭ (ص) وقال تعالی : 
لکتاب عزیز لا یائیہ الباطل من یہن یدیہ ولا من علقہ تتزیل من حکیم 
حیدء ر(حم الجدق) وقال تعالی : ہ القہ نزل أحسزن الحدیث کا 


انز 


اھ 
مثانی تشعرْ منہ جلود الین خشون ربھم م تلین جلودھم وقاو پھم إلی ذکر اللذہ 
(زمر ) ۔ وقال تعالی : ء نتزیل من رب العالین نزل بہ الرٌوح الآمین علی 
قليك لٹکون من ا منذرین بلسان عربق مہین ٭ (شعر اہ ) . وقسال تعالیل ؛ 
ہ وإنہ ق ام الکتاب لدہنا لملی حکیم ؛ (شوری ) ٠‏ 


وقال افصح الناطقین بالضاد ء أفضل من اوق الحکمة وفصل اخطاب ٠‏ 
أعلم الناس من مقبی ومن غبر ؛ واعرفھم ہلل قاطبة“ : وأئقدہم بصیرةٌ 


.7 ییمة البمان 


پاسرارہ وحکمہ ؛ سید الرسل ؛ خائم الاقبیاء محمد گا ق وصفہ ما م یلع 


پینکم: عوالفصل لیس بالغزل : من ترک من جہار قصمہ اللہ ؛ ومن ابتغی 
المدی ی غبرہ أضلہ اہ ؛ موحبل اللہ الئین ؛ وھو الذکر الحکیم ہ وہو 
الصراظ الستقیم ؛ وعو الذی لالزیغ ہہ الڈھواء ء ولا ٹلتیس بە الألستة ٛ؛ 
ابشیع منہ العلاء ء ولا اق عل کثرۃ الرد ‏ ولانتقضی عجائیہ + وەو الذی 

لم تنتہ ان إذسمعتہ حنی قالوا : ہ إتا ممنا قرنا با پھدی !لی الرشد ٹآمنا 
پہ ؛ من قال بہ صدق ‏ ومن عمل یہ اجر + ومن حکم بە عدل ؛ ومن دھا 
إليهھدی إلل صراط مستقیم ہ رواہ الئرمڈی فی ” جاممے " من حدیث 
حارث الُعور عن علىی رنمی اللہ عنہ ؛ قال الزیلمی ی ” نخرج أحادیث 
الکشاف “ (۱۔٣۳۹)‏ وآخرجہ ان ابی شیبة وإخاق والداری والزار من 
طربق الحارث : ولہ شاہد عن معاڈ بن جیل خر جہ الطبرانی ٤‏ ورواہ الحاکم 
من حدیث اب مسعود ایض مرفوعاء والکل لایفاو عن ضعیفء انٹھی ملخصا , 
وقال لے ؛ ہ الفرآن ذونبون ؛ وظھور وبطون ؛ لانتقشی تجائبە ؛ 
ولاتبلغ غابته ؛ فن اوغل فیہ برفق نجا ؛ ومن آوعل فیہ ینف هوی ؛ اعبار 
وآمثال > وحلال وحرام ؛ وناسخ ومنسوخ ؛ وعکم ونثثابہ ؛ وظھر 
وبطن ؛ فظھرہ التلاوة ء وبطنہ الو یل ؛ فجال-و! بہ العلاء وجانبو؛ 
آخحرجہ ابن ایی حائم من طریق ماك عن ابن عیاس* حکاہ صاحب 


فھو تنزیل عزبڑ وقرآن مجید بتجمجم دون نصاعتہ وبراعتہ وقصاحتہ 
بلاغتہ مصاقع العالم وخطباء المرب والعجم ہ حّی آخرس اطقھم وغیضص 
اشقھم ٤‏ فاضحوا لطلاونہ وحلاوتہ حیاری ؛ وسرت فیھم حا رحرفضه 
تراہم سکاری وماھم بسکاری ء وکان کا قال فاثلھم ۔ 

وعینان قسال اللہ کوتا فکانتا قمولان بالألباب ما بفعل ا حمر 


یتیمة البیان 


واین 


” حم المج 


لباق 
الدہن الصفدی ومہ اللہ : 


لأسرار آیات الکتاب معان 
وفیھا مرتاض لبیب جاب 
إذا پارق متھا لقلبی قد یدا 
سرو رآو إبھاجآوصولاعل الملی. 
وھائيك مٹھا قد ابعت کا تری 
وإن جٹانی نی نموج ابمر 
وک من کناس فی حای عدر 
فیصطاد می ما بطیق اقتتاصہ 
منای سلم الذھن ریقی ارتو 
فدالاالدی یرجی لإیضاحمشکل 
وک۴ ل ق الآیات حسن تُدہر 
قد نت کل ما 
فصل علیہ اللہ ما ڈر“ شارق 


چاء رسول اللّ 


أنت من قول الولید بن الغیرۃ حین سعع منہ لے آیات من أوائل 
و اللہ إن لە حلاوة؛ وإن عليه لطلاوۃ؛ وإن اسفلہ لعذق+ 
وإن اعلاہ اورق ء وإنہ لیعلو ولا یەلی ؛ وإنہ لیحطم ما تحت اھ ؛ وھو کتابہ 
أحکمت آیانہ من لدن حکیم خبیر ؛ بنکشکف ون حکنے حکاہ الشرق 
والغرب> یع من استتباط أحکامے و ففهہ ومسائلە فقھاء العراق وا حجاز 
واندراسان والقرطیة ؛ وبتلجلج من إحصاء ما حواہ من تظام تھذیب النفوس 
ونوامیس لربیة العالم فلاسضة العصر وعقلاہ الزمان ؛ وللہ در الشیخ الحدث 
الدین السبکی - ره اللہ ۔ فیا آنشد ق ذیل جواب الشیخ صلاح 


ندق ٹلا تبدو لکل معان 
سنا پرتھا یعٹو لە القمران 


× مت قرر المین بالطیران 


کانی علی ہام الما سمانف 
نشکرا لن اول بدیع بیان 
من العلم ق تلی تمد مساق 
یل ان ری اما ذکٌ جنان 
ولیس لہ بالشاردات یدان 
ہکل علوم انفلق ذو لعان 
وبقصد للتحریر عند عیان 
بہ اللہ ذوالفضل العظم حباف 
ای وساق دافا بأمان 
وسلم ما دامت لے اللوان 


ابد زتیمة البیان 


سردت عذہ الأشعار کلھا حیث مم یدعنی حلاوتھا إلا أن أثیت پرءتھا ٭ 
ھا ابلہ پھاء الدہن السبکی فی ” عروس الفراج “۔ 

فلا مان کلام الل تبارك وتعالی من البلاغة ىی غایة لیس ورادھا غاب 
ومن للعارف والعلوم والحقائن والأسرار بمنزلۃ قاصیة کاٹ دوتھا العراب 
والٹھاری ؛ ومن الأحکام ونوامیس النظام وتربہة اللفوس و تھذبب الأخلاق 
ولزکیة القلوب والارواح نی شاو بعید انقطمت دوتھا مطامح الأانظار وەطارح 
النکار ٭ وما سواھا +ن البدائع اوالروائع واخصائص واازایا لابحعصی : 
فامائل اللة الإسلامیة صرفو ا آمارہم البارکة و أثقاسھم الطاھرۃ ق کشف 
آسرارہ من وجوہ خرائدہ؛ فأبرزوا ما فی حاستھا من سبحات الأتوار: و أفاضل 
الأّمة الحمدیة پڈلوا جھودھم الفاثزۃ ؛ فقاصوا تی بمرہ الحیط ٭ فأخرجوا 
الدر انٹور ؛ وا جوھر النظوم ء واتوا بنظم الدرر من الدر الافیط ۔ 

فھذا الشیخ آبو عید اللہ محمد بن عبد اہ اری ا حنفی اللقپ 
بالزاہد الملاء تی علیقة شیوخ صاحب ” افداپےة“ التوق ٤٥ہ‏ الف 
پزید على آلف جزہ ء حکاہ الشیخ قاسم بن مطاوبغا ا حنفی فی ”تاج التراجم”" 
وھلذا الٹیغ آبو پوسف عبہ السلام بن عمد القزوبٰی التوق ۸۳:ھ صنف 
شیرق ثلاث مائة جلد ماہ : ” حدائق ذات بھنجة ٭ وقیل : فی نمی ۔الة 
مجلد : حاہ صاحب ” کشف الظنون' 


وھذا الإمام عمد 


بن جر پر الطہری الاوق ۳۱۰ھ الف تضبر؟ لقرآن 
تی ثلائین الف ورخذ ؛ تم اختصرہ نی ثلائة آلاف ورڈ ء کا حَکاہ صاحب 
”الکشتف“ عن *: ات الکبری“ للشیخ تاج الدین السبکی ۔ وہو الطبوع 
الیوم بایدیتانی ثلائین جزہ : فیکون الفسپر الڈول ٹی ثلاث عائذ مجلد ٭ثل 
910جزاہ اثلائین الطبوعة ۔ 


ینہمة الیان ۲۳٣‏ 


وھذا الشیخ الإ۔ام القاضی ابو بنکر بن المر بی التوق ۸٦٦ھ‏ انشا تفسپر؟ 
الف ورقة کا قالە ٴقٴ 2 “ ورآء بەضی افضلاء ق 
زان الساطان ابی عنان نی نمائین مجلداً حکاہ صاحب ” الدبیاج الھب یف 
معرفۂ آعیان للاحب" 

وھڈا شیخھم الأکبر أعرف أھل الغرب الخافی الأندلسی ااتونی ۸٦١ھ‏ 
صاحب ”الفتوحات اللکمة"' فسر القرآن فی ستین سفرا پلغ غبه إل سووۃ الکھف . 

وھذا ااشیخ جمال الدین آبو عبید اللہ ا حتقی الندسی الممروف باہن النقہب 
ا اكوق ۹۸٥ھ‏ صہنف تفسیرا تی نسین مجلدا ونیف سماہ ”النحر بر والتحیبر لاقوال 
آئمۃ النفسیر کی معاق کلام انسمیع البصیر'' ذکرہ صاحب ”کشف ااظنون“ + 
وفال الکفوی : ف نمانین جلداً ولم یسبق إلیسه ؛ وقال مجبر الدین الخنبلی تق 
” تاریخ القدس “ : تی نسعة وتمعین مجلدا جع فیہ تین ؤلفا ق الغاسبر 
کا حکی الفاضل اللکنوی فی ” الفوائد : 

وہذا الشیخ آبو القاسم الأصبھاتی المتوی ٥٥۰ھ‏ لہ تفسیر تی ثلائین مجلدا ۔ 

وھذا الشیخ مس الدین ابو الظفر الاوق ١٥٥ھ‏ الف تقبراٌق 
ثلالین بلدا 

وہذا الشیخ ٭فضل بن سلمة الحنقی من علاء القر الثالث لہ تفسیر تق 
نیف وعشرین جڑءٴ سماہ ' ضیاہ القلوب تی معافی الفرآن “ ذ کر ہ ابن الندیم ۔ 

وھذا آبو بکر محمد بن الحسن ا نصاری النقاش لہ کتاب ” الضبر 
الکبیر “ تق ای عشر ألف ورفة ء ذکوہ ابن اللدیم ۔ 

ویقول صاحب ” ظھر الإسلام ” ق (ص ۔٢۲۰)‏ : ابو بکر الدفوی 
:امیا ابی جعفر اانحاس الف کتاباً نی علوم الف رآ فی اث رعشربن عحلداً مات 


"٢‏ بتیمة البیان 


سنة ۳۸۸ھ. وبقول فی (ص۔ ۲۸۰) تفسیر فی مائذ مجلد تستطرق عمر الکاتب: 
وتستنقد حبر الناسخ ؛ حمل اہن سیکٹکین ااملاء علی تالیقه . 

ویفول الکو ری فی * مقالاتہ “ کا اشرث إلیە سابقاً ءا لففله ٠‏ 

وارجر القارئ الکری أنہ بسمح ل ا أذ کر بەض زلقات 
ال نی ھذا الصدہ ما یکون اوج لماعیھم الجیارۃ تی مغیار ندوین 
الؤلقات ء ھا ہو تفسیر الإمام أبی الحسن الگشمری السمی ” اَلزن “یق 
سبعین مجلداً عل ما یذکرہ الفریزی ق ” الخطط" ء وتٹسیر القاضی عبد المبار 
الممدانی السمی ” احیط “ نی مائڈ سٹر ٭ وت 
القزربنی آلممی ” حدائق ذات بھجة “ آقل“ ما یفال قیہ : إنہ ق ُلافائة 
جلد ؛ وکان مؤلفہ وقفہ وجعل مقزہ مسجد الإمام آنی حتیفة پبغداد + نم صار ق 
عداد الکتب البی صماعت فی آثناء استیلاہ الغول على دار اخلاقة پبغداد إِلا نی 
مث من أُحد ادباہ الھند )١(‏ أنہ رأی قطعة* منہ تق احد تھارس ازانات ۔ 

ولفافظ ان شاھین تیر ل آلف جزہ حدیٰی ۔ ولقاضی ای بکر 
ابن المربی “ انوار الفجر “ تی التفسیر نی تو نمانین آلت ور . والمروف 
آنہ موجود فی بلادنا إلا آنی لح آظفر یہ مع طول بی عنہ ٠‏ ولابن النقیب 
القدسی احد مشایخ ابی حیان تفسبر بقارب عائة مجلد یوجد بعض مجلدات 
منہ فی خزاات اصطنبول ٭ ویوجد من تلك التفاسیر بعفس جلدات تی بعض 
الزانات نیا اعلم ۔ 

وأما اصخم تفسیر ام یوجد الیوم - علی ما تعل - فہر تفسیر 
“ فتح الدان “ الدعو یہ ” التفسیر المادی ' النرب إل املامة قطب الدین 
الشیرازی وہو ٹی ارہمین مجلداً ؛ فااجلد الأول منہ موجود بدار الکتب 
الصروےة ء وبہ تظھر خطنہ نی انفسیر ؛ وی مکتبتی محمد آسعد وعل پاشا 
)١(‏ پرید یہ المتاذ الغوی الشیخ عید المزیز للیمنی ۔ 


آنی یوسف عبد اللام 


یتممۃ البیان 6 


۔ حکیم وغل ۔ تق اصطنبول من لدانہ ما یئم بھا نسخة کال : واملادنۂ 
محمد اازاھر البخاری عجلد ئی ایر کا فی ” اٹتھل الصاق “ 
اولعلاء ہذہ الأءة تفاصیر لاخصی می ٭ على اعتلاف :سالکھم ۔ 
وھذا ما بلغ إلیہ علمی الفاصر من الاسیر الکیبرة جداً ء واہا اللفاسبر 
نی عشرة اجزاء فا فوقھا بقلیل او ما دوتھا بقلیل ؛ ڈاکٹر من أن پتقصی 
فھکذا اعیان الأمڈ تی القدیم والحدیث سعوا ق إبراز علومہ واسرارہ باللعی 
الحثیث ہ پید ان کل إناء یم ؛ اض ک(. منھم فیا شخف بہ 
فزادہٴ : فإلحدث مہ سرد روایات و طرق التحدیث کان جربر فی لفسیرہ > 
والپوطی ف ” الدر .النٹور“ وغبرضاء وافقیے تلق نار الاسثنباط 
واستخراج الأحَتام کالقرطی وغبرہ ٠‏ والتحوی غاص ف وجوه إعراب 
وطرفق تراکییە وترکیب آسالیوے کاآق حیان ق ” بحرە “و ” تهرہ"ء 
والببانی اولع بإظھار انجازہ ق إطنارے و إیجازہ : وإیداء الحاسن تی مقاطعہ 
ومطالعہ ؛ و التنبیہ ببدالعہ وروائمه : کالزخشری ‏ ” کشافہ ٭ و بی سعود 
قق ”ارشادہ“ ؛ و التکلم جال تی کلامہ ککالفخر الرازی سلکہ فی ”مفاتیحہ“ 
پید أنہ أوعع فیہ جواہر غالیة من مھمات شنی ٭ و النطقی مہ تی ترتیب 
الأفیة والبحث عن الرسوم والحدود کا قعلے ابن سیٹا تی تقسبر سورة 
” الإعلاص * : والفیلسوف العصری مکابدتہ فی (براز ما حوئہ الآیات الربائیۃ 
من الأسرار الکونیة والبدائع العتصریہۂ والغرائب الطیعیمة کالشیخ جوھری 
الطنطاوی حشا تفسیرہ بقرائب الطبیعیات ؛ وٹجائپ الفلکیات والنصریات >٥‏ 
حنی بس بادی الرأی کان القرآت نزل نذاك ۔ 
ل نقص جرایہ و وطابہ وفرّغ کنائتہ وجعابه ؛ وکا ٭-ذا قدراً 
مقدورً من اللہ العلی الحکیم ہ لبستبین علی رژوس الشھاد أنہ کلام لانتفضی 
جائبے ؛ ولینجلی کالذکاء یق کید الماء ما أخبر ہے الصادق الصدوق الین 


اھ یئیمة البیان 


کل : ومنہ اطراف بنٹھا اہم من بعض : وب جی ان نکوت التفاسپر 
الکببرۃ ذکرت قبلھا جامعة* لساثر ال9ٗطراف المھمۂ : مستوعیۃ المزایا استمماباً 
عل ما انتھت إلہے !بصارعہم وبصالرھہم ؛ نعم ولفتی البغداد ااسید الحقق 
الحتفی الآلوسی منة علی رقاب الەلاء بتفسیرہ * روح العائی“ فإنہ اججع تفسبر 
نی الغاسر التداولة باہدی اہل العلم الیوم روایۃ ودرای۔'ٗ نقھاً وحدبناً + 
فصاحۃٴ وبلاغ' : إعر ابا ولضة“ ‏ کلام وتصوقا ہ۔متتاسق البائی ء متلائم 
امعائی؛فکلہ درر وغرر؛جعلہ اللہ لہ خیر خر یوم یقوم الٹاس ارب العالین ۔ 

وحدثنی صدیی الفاقمل الذکی ٭ولانا عمد لطف اللہ القشاوری عن إمام 
العصر شیخنا ۔ رحہ الہ ۔ آنہ قال + قد بلغت ٹفاسیر القرآن ااؤلفة إل 
مائشی الف اھ ء نعم إذا ان الکتاب کاب اہ سبحانہ فحریٰٗ یہ أن بکون ھڈا 
شانہ ؛ نم إذا یقت عذم علوم علاہ الامة بالفرآن ؛ نا ظنك پعلوم اجلام 
الصحابة بالفر آن ؛ ویکشف عن ہسذا عا روی آئہ أفام ان مر على حفظ 
الفرآن نمان سنین ؛ رواہ مالك ى ” اازطا ” وما روی عن مجاھد أنه پقول : 
عرضیت القرآن عل ان عباس ثلاثین نمرۃ ء حکاہ السموٴطی وغیرہ ؛ تم 
مسا ظنك پعلوم استاثر اللہ بھا من آفاہ علم الأولین والآخرین ے اع اھل 
الٗرض من ائی وس بأقی ؛ ومن أنزل بے ھذا الکتاب الستبین ‏ وھیھات 
آن تمری صدور الأمة ما أومع الہ صدر ٹی اللأُمة ء خاتم الثببین ء وسید 
نارسلینصل ال عليه وعلیهم امعین .-- 

م ارق واعرج من ذاك (ل مترل ھذا الکتاب الذی أحکمت آیانہ نم 
خغصلت من دن حکیم عبیر : فا ظنك یعلوہہ ای استاثر اللہ بھا نفسہ تق غیبه 
الگتون ؛ وسرہ للخزون ؛ جل" ذکرہ ء وعظم برھاتے : ھیھات مھا 
ان نکوٹ ضیۂ المخلوق ال جھول مع الطالق العلم ا حکم ء وقد اوہ تثیل حضر 
علیہ السلام وہو تمثیل لاحقیقة ؛ فإنَ القطرة والبحر منناھیان محدودان ؛ وعلم 


یتیمة البیان ۰ 


اللہ سبحانہ وتعال اجلّ من أن بحدٴ بالطول والعرض ؛ وسع کوسیە الماوات 
والأرض ٠‏ وکیف وقد قال اللہ سیحانہ وتعالی قل لوکان البحر عداداً لکللات 
رب لفد البحر قیل أن تنفد کات ری ولو جننا لہ مددا +(کھض) . وقال 
حجانہ وتعالی : ہ ولو آنہ ما الارض من شجرةۂ اقلام والیحر یمدہ من بعدہ 
سیعسۃ آبجر ما نقدت کلات اللہ إن اللہ عزیز کی ہ رلقا۵ء) ؛ فلیس کل 
من فسر القرآل ولو تی مثین جزء بل ئی آلاف جزہ آنےے احاط پحمیع + 
فیه عامآ قال ان ٹیا : علوم ار آن وما و۔نتبط مثہ تحر لاساحل اھ > 
. حتاہ صاحب ” الإتقان “ نعم اأحاظ قمت وجدود : وکل بحتطب قی حبله 


المدود 
وما کل من قال المر یق بشاءر ولا کل من عائی اہوی میم 
وقال آخر ؛ ٠‏ 
وما کل عغضوب ؛بنان بثینۃ ولا کل مصقول ا خحدید یما 


ال:[نہ لایقوم الخلق الضٹیل بایفاء حق کلام انخالقِ 

فخطاہم تقاصرت:و اطماعھم تقاعست ؛ وھممھم تفاعدت ؛ فیقیت علوم من 
علومہ ‏ معادنہ ؛ ولا تزال تی إلا ما انەقدت الشیء الأزلیة بإتزاله من 
صوب مزنہ للدرار علىی فلوب عبیدہ ؛ ولا ترال غوادیہ شنی من عالوسے 
الأمة لی ما شاء اللہ ؛ وعسی ان تکون بقاع مجدیة من أطراف علومے بسقیھا 
إٰذا اشناقوا إہل قیفانہ + وربا یدور بالبال أن اللہ اظھر من مکتون علوم الفرآنہ 
قی کل عصر ۰ اکن أھل العصر نی فقر إليہ وقانة ء وحنت إلیہ النفوس بعد 
ما کانت مشتافة ؛ وھذا آمر إِن آفدعت ر أسك لمشاھدة ما قسر القرآن ق کل 
قرن من ادوار القرون التطاولة من لدن عھد الصحابة إل عھدنا ھذا ء و خظت 
إلیہ حا إحالاً سیکشف لك عن رابی القاصر ‏ وعصسی أن یکون لہ وق ف 


۰۸ یتیمة البیان: 


بعفی القلوب ؛ ولولا غانة البعد عن غرضی لعطیت القول حقہ فی تسیقہ 
ومحفیقہ ء غیر ان لأول اللباب مقنعاً فی الإشارات وکفایےة ؛ وصی أن 
ثسمح العادن الإسلامیة وغبرھا برا اکثر تلك ا جواھر القیمہ الغالیة إل 
العائم ؛ کا تشآہد الآثار نی ہ۔دہ الأیام ؛ فکٹبر من دفائن الإسلام وخزائن 
علباء اللأمة الی غضنت بھا الأیام ٭ و 
مانب القوم بعد ما انت تن إلیہ 
وتعال حجنہ تی کل قرن على العالین ۔ 


بیان ما ضو الا ضی من قسبر القرآن 

م اقول : کل تلك الساعی البارکدة للأمے ما بحری أ۵ پقدر قدرھا یق 
حنایا الضلوع وطوایا القلوب ؛ فإنھم بلوا ما عندھم ی تجلیة علوم الفرآن: 
والذب عن پیغیشه وحوزتہ حسب مقدرتھم ؛ فلھم جزیل الة على رٹاب 
الأمة من جاہ بعدہم : بید أن الأعنی والڈھم هوتفسیر القرآن ف استبصار من 
حماۃ نیینا پچ وعدیہ وعداہ > قولا وفع ؛ وإشارةٴ ودلالة ؛فإن حیانه 
الطییة وسیرتہ البارکة الزکیة شرح بدیع لکتاب الہ المزہز ا پشاعد بالأبصار 
وتکنی فی إیداء الغرض القصود من کثبر من معافاۃ الأفکٹر ۔ وقد أوضمہ قول 
صدیقة الم بنت الصدیق سیدننا عائشة ۔ رضیی اللہ عنھا وعنہ ۔ حیث قالت : 
کان خلفہ القرآن .٭ 


قة“ مفتقرة“ ء وھکذ اتمُ اللہ سبحاتھ 


وکان یقول شیخنا لإمام العصر ۔ رجہ اقہ - : إذا تامل لار! بالبصیرةۃ 
النافذۂہ ی حدیث رسول اللہ پچ کشف ل فی کثبر من ال؟حادیٹ کان اتھرآن 
عین ثرثارۃ تنیع مٹھا دہ الآحادیث حنی ری تی کٹبر منھا إشارات لطیفة 
ہل تعببر الفرآن بھریقید لذلك ” الدر المنٹور تی النفسیر بالائور “ 8شیخ جلال 
الدین السیوطی التوق ۹۱۱ھ ءا لایفید غیرہ ؛ یقول الراقم :۔ویژید ذلك ما 


پتیمة البمان ۴۹ 


حکاہ السیوطی نی ” الإنغان ” بقولہ ؛ وقد قال الشاقعی ۔ رہ الہ ۔ : ما حکم 
بہ رسول اللہ گیا فھو ما فومہ من الذرآن قال تعلل : و زنا أنز لتا إليك الکتاب 
پاملحی لنحکم بین الناس با أراك اللہ ١۱ھ‏ 


وکان پقول شیختا رحء اقہ : یکو مراد القرآن معلفا ما لم برجع ال 
الحدیث ول بجعل شرحا لہ : وھکذا بکون غرض ا حدیث معلقاً ما لم برجع 
إل الفقه وم بدرك ہے حقیقة الٌءر اھ . وقدال السافظ آبو مرین عبد البر 
القرطبی التوق ٢٦ھ‏ فی کتاب ” انقصی ٭ فی حکی عنے الشیخ العارف 
عبد الرحمن الشعالی ال جمزائری الدوی ۸۷۵ھ من تلاءذة الحافظ ول الدین العراقی 
وا مرزوفی فی ' الجواھر ا سان فی تفسیر الفرآن “ ما نصه : واول الأمور 
ہن نصح نفدے واہم رشدہ معرفة الستن الی ھی البیان اجمل القرآن < بھا 
پوعل إلی ءراد اللہ تعالی من عیادہ فی| نفیدعم من شرائع دبنہ الذی یه الابتلاھ 
وعلرے الجزاء ٹی دار انفلود ‏ والیقاء ای یسعی ا الالباء والعفلاء زالعلاء 
وامحمکاہ ؛ فن من اللہ علیہ بحفظ السن والفرآن ققد جمل بیدہ لواء الإمان ؛: 
فإن فقہ وفوم وا۔تعمل ما علم دھی ف ملکوت الماوات عظیماً ؛, ونال فضا5 
جسماٴ٣ھ‏ 


ٹم الڈمم تقسبرہ تی اسلثارۃ می آآوار حیاۃ الصحابة ۔ رضی اللہ عنھم ۔ 
فإنھم جوم الأمة وھداة اللة: وإنھم اول انقاطیین بہ واول من أمروا بەروفہ 
وٹھواعن منکرہ من الأمة ؛ واول من سالوا عؾ متدابھہ ومشکلە واول من 
صدعوا یمبھمہ وعجملہ : وأولا ەن کشذوا عن غربیه وغامضہ ؛ واول من 
علموا شأن تزولہ: واطلەوا عل اغراض تزیله ؛ وإنھم ا وصفھم عبد اللہ 
رقمی اللہ ثعالی عنہ ۔ بقول : اوائك اتحاب عمد کو اتفل 
قلوباً ٠‏ و ممقھا علە؟ء وافلھا نکلفاً ٭ اختارهم اللہ لصحیة 


٣‏ بتبمة البیان 


عبد اللہ بن عباس ة وھو الڈی قال فیسہ رسول اللہ لا ا اقم قہ کا 
الدین وعلمہ التاویل ٭ وحميك بھسفذہ الدعوۃ + وبتاوہ عبد اللہ بن سعود> 
وا بن کعب ء وژید بن ثابت ؛ وعید اللہ ؾ عمرو بن العاص : وکل ما اع 
من الصحایة فحسن متقدم 


ومن البرزین فی التابعین اخسن بن آپی .ا حسن > ویباعند > وسعید بن 
جبیر ٭ وعلقمة : وقد قرآمحاعد عل ا عباس قراءۂ تفھم اووٴقزف عند 
کل آیة ٭ وبتلوہ عکرسة : والضحاكد بن مزاحم وإن کان لم بلق ابن عباس 
وڑھا آخذ عن ابن جیبر + وآما السدی کان عامر الشمبی بطعن:علیہ وعل ابی 
صاخ ء لآنہ کان یراہما مقصرین قی التظر : تم حمل 
عدول کل مخلف ؛ و ألف التاس فیہ کعید الرزائی : والفقضل : وعلی بن آی 
طلحة ء والبخاری ؛ تم إن محمد بن جر ر الطہری جع على الناس أشتات التفسیر 
وقرب البعید وشی تی الإسناد ٭ ومن ا برزین تی التأآحرین اہو إسحا 
ائرجاج ؛ وآبو علی الفارسی )١(‏ فان کلامھا متحول ؛ وآاما آبو یکر النقاش 
وابو جعفر التحاس رجھا اللہ ؛ فکثراٌ ما استدرك الناس علیھا > وعلل سنتھا 
مکی بن ایی طالب ٭ وابو المباس الھدوی منقن انألیف ؛ وکلھم مجتھدون 
مأجورون رحهم اللہ رنضر وجوھھماھ ومن شاہ امزید تی ھذا :موضوع فلبر جع 
پل ما ذکرہ ابن الندیم فی کتاب ” الفھرست “ من الأوائل . ولا سم من 
(ص ۔ ہہ لی )٦۹‏ الطبوع بمصر ؛ وما ذکرہ صاحب ”کشف 
من عل التفسیر ۔ وسا ذکرہ الشیخ جلال الدین السبوطی ق “ إنقاہ 
الئوع اٹابن ۔ 


اتل جزوچل 


قی ” فھرست اہن الندیم *۔ 
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یہ . ولإقامۂ دینھ : فاعرفوا لم ففلھم ؛ ا عل اٹرھم + وتمسکوا 
بھا استطعّم من اخلاقھم وسیرتھم + فإتھم عل افدی الف اھ : وکا فال 
فیھم الإمام عمر بن : فارضی لضك ما رضی یہ القوم لأتفھم 
فإنھم عل علم وقفوا ؛ وببصر نافذ قسد کفوا + وھم على کشف الأہور 
آقوی ء وبفضل ما کائوا فیہ آولی ؛ فان کان انحدی ما نم عليه سیقتم 
إليه ء ون ام : ا احدث بعدھم ما اصدثہ إلا من اتیع غیر سبیلھم 
ب بنفسہ عنھم فإنھم ہم السابفون فقد تکلموا فیہ ما یکی ٭ ووصفوا 
منہ ما یشنی: فا دوقھم من مقصر ٢‏ وا فوقھم من مسر ؛ وقد قصر آقوام 
دونھم فجفوا : وطمح عنھم أقوام فغاوا ء و [إتھم بین ڈاك لعل دی 
مسطفم اھ ء رواہ أبو داود فی ٭ سننة “ من باب لزوم السنة ۔ 


والسابقون نی ہذہ اخلیة الخلفاء الر اشدون ولا سپا على رض اللہ عنہء 
عباس ترخان الفرآن وحبر الأّمة ء وان مسعود ذك الکنیف الذی 
٭ اھل القادسیة )١(‏ فال صاحب ” ا جواھر الخسان “ : فا صدر 
بن والزید فیھم فعلی بن آبی طالب ۔ رضی اللہ عنہ ۔ ویتلوہ عبد اللہ بت 
- رضی الہ عنھا ۔ وہو تجرد اہر وکله وتبعہ الما عليه کجامد 
وسعید بن جببر وغیرہاء وا حفوظ عئے فی ذاك اکثر ءن احفوظ عن 
عللى بن أی طالب ۔ وقال ابن عباس : ما آفدت من تفسیر القرآن فعن علی بن 
أیں طالب : وکا على بن ابی طالب بی على تفسیر اہن عباس وبحض عل 
الأخذ تہ ؛ وکان این +سعود۔ رضی ال تعالی عنہ ۔ یڈول : ئعم ترجان القرآن 


م ان 
او 


((ا) إشارة إلی ما قالے مر الفاروق ی مدحم ما ذکر عندہ فقال : 
کیت مل“ علداآ: آثرت یہ لعل ۔لقاصیة : کا فی “ طیفات ان معد * 


)۱٥-٢(‏ طع لیدن 


۳۲ وتیمۂ الییان: 


وبا لجحملۂ: الصحابة مخبة الأمة امتازوا بالفھم التام والعلم الصحیح والعدل 
الصاغخ فوم ااراسخون نی الەلم ؛ وہم ال۔ابقون نی الفهم ؛ وھم الفردون 
نی العمل > وفسال پچ : ہ سبق الفردون ہ وحکی ال ووطی تی النوع الثامن 
والسبعین نے × “ عن الحافظ ابن تومیۃ أئە بجب ان یعام أن نی تی 
بین لأصحابمہ معانی القرآن کا بین مم الفاظہ ة فقواے تعالی ؛ ہ لتبین ناس 
ما نز إلیهم ٭ پتناول ھذا وھذا + وقید قال أبو عبد الرعن الدامی : حدٹنا 
الذین کانوا بقرەون الفرآن کمْان بن عفان وعید اللہ ین مسمود وغیرہما أٹھم 
کانوا إذا نعلمو من ای کی عشر آبات ‏ یتجاوزوھا حنّی یماموا ما فیھا 
من العلم والعمل ؛ قالوا : فتعلمنا انفرآن والعلمر والعمل جیعاً : ولہٰذا کینوا 
پیقون مدۃٴ فی حفظ السورۃ : وقال انس : کان الرجل (ذا تر وآل 
ممران جد' ۔ أی عظم ۔ فی اعیننا : رواہ آحمد فی ” مسندہ “٠ھ‏ . وقال العارف 
ابن آبی جمرة انحدث عن علىی رضی اللہ عنہ آاہ قال : لو شثت ان اوقر سہین 
پعیر ا من تفسبر ام القرآن لفعلت اھ , ٹم بین ما یقریہ لی الأفھام ٠‏ حکاہ 


مین : (من ا جمعق) وقول تعالی : و لقد من اللہ علی ااؤ 
رسولا”من انضہم یتلو علیھم آبانسە ویزکیھم ریملمھم بملمھم الکتاب وافکۃ وا 
کانوا من قبل لی ضیلال مہین ؛ (من آل عرات) وف تعالی فی حکایة 
دعوۃ سیدنا راھیم عليه الصلاۃ والسلام : ١‏ ریٹا واپنٹ فیھم ردولا متھم 
نو علهم آیائك ومشھم لکتاب والحکة ویژھم ال نت امزیز المکیم ؛ 
( من الیقرة ) أوضح حجة على ما قالےه ابن تیمیة وغیرہ ٭ کیٹ لا وإن 
القر آن العظیم الزله اللہ التشبر تی آبانہ حیث قسال تعالی : ہ کناب أزلتاء إليك 
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میارك لیدبر وا آبائہہ الآیة ء وذم' قوماً بعدم الندبر فق قولہ تعال: ہآفلا یتدہرون 
الفرآن أآم عمل قلوب أتفافا ؛ فالصحاہےة ول الأّمة بالندبر فرے والعمل 
بہ+ وإذا لم یکۓ الصحابة بد الثابة فن یکون بعدھم ٭ وھم کا قال قاللھم : 

غم مس النھار إذا استقلث ونوں سا یٹییے الام 

ہم حلوا مت الشرف العلی ومنحسب المشیرۃ حیث شاو 

من الییض الو جوہ تجوم هدی اواتك تستضیٔ بھم اضاءوا 


فلو ان السماء ومکرسة دنت سم الماء 
ومن زیادق ارتھالاٴ : 
بحار معارف وعیون عسلم بیانھم من الٹھل الشفاء 


وهذا موضوع واسع لیس ھذا ۔وضیع !حصالہ : من شاہ فلیراجع إل 

'٭ الاإتقات “ وغیرہ من للظانءنعم کبرا ما بینتہ وحاولت ببانہ کان بخطر پیل 
الفاتر وفکری القاصر ؛ نم أبتہ ق کلام الأکابر اللذین حم عند اللہ خیر ذخاثر ؛ 
قد یتوارد الحاطر على الحاطر کا یقع الحافر على اخافر: وق کببر 

من امواضسع الفق تعبیری مع تعبیرہم وتصویری مع تصوبرھم إلا فی بسبر 
من نھج الإئشاء ومسلك التحییر والتقدیم وانآخیر ء فللہ ا حمد مدآ کثبرآ ء 
وساہو إلا من برکات روحانیتھم ومن حسن الظن بھم وإٹھم سابقوا غایات 
واسحاب آیات ؛ نفعٰی اللہ تعال بعلومھم ومعارقھم ؛ وحشرق من فضلاے 
ىق زمرتھم ؛ وا أطلت إطال' نی ہنذالما رایت ان کثبرآ من بحاولون 
النفسیر تی ہذہ الأیام یحسیون أنھم فی عنیة من اخدیث والآثار ٠‏ ویتمسکون 
محض اللضة والتاری + ویقمضون عن النة واإماع الأمة : فیقولون بھا فیا 
وافق ہواھم ؛ ویذرون حیثا حالف رأبھم ؛ فیفولون سا یشاءون ویتبعونہ 
الھوی ء وہنا اول پاب لاإلحاد وائزندفة کاب الکلام آحمد الدھلوی 


۲._ یتیمة البیان 


فی ” ترمان القرآن “ جمل التار یج الضطرب البنیان ور أیه الضٹیل مدارا لفھم 
التنزیل وحل نظمه الجلیل: وسیأ, الکلام على تفسبرہ فاننظرہ : وکٹبر 
من أمٹاله من أھل العصر أصبح ذا دیدنھمءوالموفق هواقہ افادی إئی ال حق ۔ 


شروط الفسر ویان الٹسیر بالری 
وبناسب الآن أن بتوق اطراف ما کرٹ من شروط القمر 
وائفسیر ؛ وبیان لنضیر بالری ٭ وقسد أطال القوم ف ذاك ء وم الفضل 
والنة علینا > وآرید بتوفیقہ تعال ان آذکر مما قالوا بتخرے وزہدہ من غرر 
النقول و دور الأقوال ا تکون واسطۂ قلادتھا ودرۃ نظامھا ء وعسی ان بجلو 
المبون ویشی النفوس ؛ واقہ ول التوفیق والإھانة ء قال السبوطلی : اختلذ 
الناس فی تفسیر الشرآن ہل یجوز لکل أحد الخوض فیہ ؟ فقال قوم : لابجوز 
لأحد أن یتعاطی تفسیر شی من القرآن وإن کان عالاً أدیباً منسعاً ف معرفۃ 
الدلۃ والفقہ والتحو والأخبار والآار ولییں ا إلا آن ینتھی إل ما روی 
سس نی یئ 
ومٹھم من سال : یچوز تفسیرہ ممن کان جامعاً للعلوم الّی بجتاج إلیھا 
الفسر وھی خسة عشر علماً : الف ء والتحو ؛ والتصریف ہ والاشتقاق ٭ 
والعاف ء والیبانء ولبدیع ء والقرامة ؛ واصول الدین ؛ واصول الفقہ : واسیاب 
لناسخ والنسوخ ء والفقہ + والأحادیث البینة تضیر 
اغجمل وامبھم؛ وعلم للوعیة؛ .وہو علم بورٹہ القہ لمن عمل با علم؛ وإليه الإشارۃ 
دہ ہ من عمل با علم یورثہ افقہ علم ما لم یعلم ٭ انٹھی ملخصاً وملتقطاً ۔ 
وبین السبوطی وجوہ الاحتیاج إل عذہ العلوم ق تفسیر الفرآن ؛ وھی بادیة 
بادی الر ای فکفینا ذکرھا ؛ وقسال نق عن ابن أبی الدنیا : فہذہ الملوم 
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ای ھی الا المفسر لایکون مفسرا إلا بتحصیلھا ‏ فن فسر بدونھا کاڈ 
مفسرا؟ بالرای الٹھی عنےہ ؛ واذا فسر مع حصوفا لم یکن مقسرا بالر ای 
الٹھی عنہ اھ ۔ 


قال الراقم : التطبیق بین القولین وإرجاع الو إل الٹاقی غبر عسیر ؛+ 
فان ما ثبت وصح عن النی لے ولم یعارضہ شی مثلہ فالصیر إلیہ متعین عند 
الکل . وإذا م بصح علہ پا شئ وکان آمرآ مھا 
ول یکن من التشابہ الذی یؤمن بہ الا + وبفوق حقیقتہ وتقصیلہ إل اللہ 
و یکن آمرا غامضا لا پنحلُ بمکاہدة الافکار ‏ وصار کِلتشابھات بل بیغ 
إلی معناء کل آحد من أہل العلم ٭ ویتعاطی فھمہ اھل الفة فیسوغ القول فیہ 
لکل من کین متضلءہ' من تلك العلوم الّی احصو٭! ء ولاید وکیف لا والکتاب 
النی انزل ذکرا لاس وشفاء“مما تق الصدور ؛ کیف یعلق بین المام 
والَرض وقد قال تعالی : ہ لعلمہ الذین بخنبطولہ مٹھم ہ ولو سان الأمر کا 
پتبادر من القول الڈول لم بعر شیْ من الفرآن بالاستتباط ‏ ول بفھم قدر 
کثبر سن کتاب ٴقہ ب فالأحسن ا اٹحط واحدا ق القولین ؛ فلامر 
[ذن ین این ویرتقع ااخلاف بە من الین 


ویژیدنی ۔ وہ أعلم ۔ سا قال الزرکٹی ِن القرآن مان : قسم وردہ 
تفسیرہ بالنقل ؛ وقسم م یرھ : ء الول : إسا أن یرہ عن الئی کو ار 
الصحابۂ ؛ آو رژوس التابعین ؛ فالڈول پیحث فیہ عن حصة السند : والژانی < 
ینظر فی تفسیر الضحابی ؛ فإن فسر من حیت اللقة فھم ڈھل ائلسان فلاثكغ 
آعیادہ ؛ وا شاعدہ من السباب والفرائن فلاشك فی ٤‏ وحینظذ إن 
نعارضت أقوال جماعة من الصحابة فان آمکن ا لمع فذاك : وإن تعذرقدم ابن 
عباس لن انی اچچ بشرہ بذك حیث نا  :‏ ائلھم علمہ اتأوبل ؛ وقد 


2 یتیمة البیان: 


رجح الشافعی قول زیدق القرائقی حدیث : :افرضک زید٤؛‏ واماماورھ 
عن النابمین قحیث جاز الاعیاد فیا سبق فسکذك ہ وإلا وجب الاجتھاد ؛ 
بواما ما لم پردفیه نقل قھو قلیل ‏ وطریق التوصل لل فھمه النظر إل مفردات 
الألفاظ من لشة المرب ومدلولاتھا واستماغامجسب السیاق ء وھذا بعتی به 
الراغب کثبرا ق کتاب ” الفردات “٠ھ‏ ؛ حکاہ السموطی ؛ ویژیدف 
ما نقل السیوطی فی موقیع آخر من ” الإنقان ” عن ” الدخل ” بقولہ : ا 
ورد پیانہ من صاحب الشرع ففے کفایة ‏ ةء وعا م یرد عنہ بیاتے 
یہ حینثذ فکرۃ آھل العلم بعدہ لیسندلوا با ورد بیائہ علی ما لم برد اھ ۔ 


النفسیر بالرأی 

واعلم أن العلماء ۔ رحھم اللہ ۔ کلات عٴتلفة نی بیان الفسیر پالر أی الذی 
قصدہ النی کا فی قولہ : ہ من نکام ف الفرآن ہرأیە ناصاب فقد اعطا ء 
أخرجہ النسائی وآبو داود والترمذدی+وی روایة : ہ من قال اخ ء وق آخخری : 
ہ من فسر القرآن ہ والذی آرادہ بقولہ : ہ من قال نی الف آن بغیر علم فلیتبآ 
مقعدہ من التار ؛ خرجہ آیو داود : فالحدیث الول تکلموا تی صححته > وبعد 
ما صح فقال الیبھتی : آراد ۔ واللہ أعلم ۔ الرأی الذی یغلب من غیر دلیل قام 
علیہ + واما الذی ہان فالفول بہ جائز ‏ وسعنی قولہ چک قاصاب 
تقد أخطا ء علی ما فی ” الدخل “ وحکاہ الہوطی : أی فقد اخطا الطریق + 
غسبیلہ ان برجع فی تفسیر الفاظہ إل أھل اللفق وئی معرفة اسخہ ومسوعہ 
وسبب نزولہ وما یتاج إلی بیانہ ل أعیار الصحابة الذین شاھدوا تتزیله ء وأدوا 
ملیٹا من السٰن ما یکون بنا کتاب اللہ اھ . آویکون الراد یه من قال فی 
برای من غیر معرفة متہ باصول العلم وفرو مہ ء فیکون موافقتہ قصواب |۵ 
وافقہ من حیث لا یعرقہ غبر حمودة اھ 


یتیمة البیان ۳۷ 
بوأما الحدیث الثانی فما قالہ الأنباری نی احد معنیمہ : من قال ٴی الفرآن 
قولا' یعلم ان ال حق غیرہ قلیتبو! مقعدہ من النار اھ ء وقال ابن اللقیب ا تی : 
جملة ما حفصل ق می حدیث ضسر بالرأی خلة اقوال : احدھا : اتفسیر 
من غیر حصول العلوم انی یجوز معھا الغسیر ۔ الثانی : تفسبر التشارے الذی 
لا یعلہہ إلا اللہ . الثالث: : الفسیر القرر المذعب الفاسد بأن بجمل الذھب 
آصا وانضسیر تابعاً فیرد إليه بای طریق آمکن وإن کان ضعیفا ۔ والرایع : 
النفسیر بأن مراد اللہ نذا عل القطع من غیر دلیل . الماسی : الفسیر 
بالاستحتعان والھوی اھ ؛ انتقیت ھذہ الأفوال والتقطتھا من ” الإنقان ” 
قال الراقم : والقول الفصل عندی ما آفادہ الخازن ق ”نفسیرہ“ وبلخی 
ان شیخنا إمام العصر ۔ وم اللہ ۔ استحسنہ ولفظہ : قال العلاء : والتھی ھن 
القول ف القرآن بالرآی إنھا ورد فی حق من پتاوٴل القرآن على مراد نفسه 
وما ہو تابع خواہ ؛ وھذا لایخلو ]ما أن یکون عن علم آو لا ؛ فإن کا عق 
علم کمن بحتج ببعض آبات الفرآن عل نصحیح بدعتہ وھو یعلم أن الراد من الایة 
غیرذاك؛ لکن غرہ أن پلیس عل خصمہ بما بقوی حجنہ عل بدعتہ کا یستعمله 
الباطئوة والوارج وغیرہم من أھل البدع فی الفاسد الفاسدة لیغروا بذلك 
الناس ؛ وإن ٴکان انقول نی ااترآن بغیر علم لکن عن جھل وذاك بأن نکون الآیٰة 
محتملة لوجوہ فیقسرھا بغیر ما تحتملے من العای والوجوہ ؛ فھذان الفسان 
خذمومان ء وکلاما داخل فی الٹھی والوعید الوارد ھی ذاك ٭ ما اتاویل 
وھو صرف الاو علی طربق الاستتیاط إل معٰی یلیق بھا عشمل ما قیلھا وما 
ہمدھا وغیر الف الکتاب والسشة فقد رخص فیہ أەل العام > فإن الصحابۃ 
رضی الہ عنھم ۔ قد فسروا القرآن واختلفوا ق تفسیرہ عل وجوہ ؛ ولیسی 
کل ما قالوہ سمعوہ من النی ہچ ؛ ولکن عسلى در ما فھموا من الةرآكِ 
تکلما ق معائیہ ٭ وقد دُعا الشی کے لان عباس فقال : ہ اللھم تقيه ق 


.- یتیمة البیان 


الدین وعلمہ الاویل ؛ فکان اکٹر ما نقل عنہ التفسیر اھ . ' تفسبر انمازژن " 
من القدمة ۔ 


وقسال شیخنا بیمہ اللہ فی أمالیه علی ” صحیح البخاری “ (٤۔١۷]):‏ 
إن اللفسیر إذا لم بوجب تخمیراً مالة او ثبدپا3 تی عقیدۂ اللف ٹلیس 
تفسیرا بالرآی ؛ فذا وجب تغیبر؟مالة متوائرۃ ؛ آو تیدپا لعقیدة مجیع 
علیھا ؛ فذلك هو الفسیر بالرأی ؛ وھسةا الڈی بستوجب صاحبه الثار > 
ولانتحصل على ما فلنا إلا بعد الاطلاع على عادات اأصحاب التفسبر ء وحینند 
لا قلق فیا فسرہ الفسرون من أذھانھم اثاقبة وأفکارہم الصحیحۃ ومن بطالع 
کتب النفسبر بےدھا مشحونة* بالنفسبر بالرأی؛+ومن حجر على الملاء آن پبرزوا 
معانی الکتاب بعد الإمعان تی السیاق والسباق؛ والنظر إل حقائق الألفاظ ومراعاۃ 
عقائد السلف ؛ بل ذلك حظھم من الکتاب فإنھم ہم الذین ینظرون نی عجائیه 
ویکشفون الستار عن وجوہ دقائڈے ء وبرفعون ال حجب عن خبیثات حقائقہ ؛: 
فضہذا النوع من التفسیر بالر آی حظ أولی العلم ونصیب العلماء ااستنبطین ؛ أما 
من نکلم یه بدون منة الّدوات ء لاعندہ علم من کلام ااسلف واخفلف > 
ولا لہ ذوق بالعربیة: وکان من اجلاف الناس لم بحلله على تفسیر کتاب اللہ 
غیر الوقاحة وقلة العلم : فعليہ اأسف کل الأسف ‏ وذاك الذی یستحق التار ۔ 


وقد أحسن التعالی المزااری ق ” الوامر اسان “ (١۔٢١)ف‏ 
شرح الحدیث الژول حیث مال : ومعنی ہما أن یسال اثرجل عن معی فی 
کاب اللہ فیتور علیہ پر آیہ دون نظر فیا قال العلاء آو اتتضت قوائین العلوم 
کالنحو والصول: و لیس یدخل نی ہذا آلحدیث أن بفسر اللغویون لفتہ والنحاۃ 
وہ والفقھاء معائیہ ویقول کل واحد باجتھادہ الیتی عل توانین علم ونظر؛ 
فِن ہذا القائل علی عذہ الممة لیس قاثلاٴ )حرد رأیہ + وکان جلة من ااسلف 


یتیمة البیان لس 


کسعید بن اہب وعامر الکمی وغیرما یعظمون تنسیر الفرآن ویتو قنون عنہ 
نووعاً واحتیاطاً لأتفضهم مع إدراکھم ونقدمھم :وکا جلة ءن السلف کثبر 
عددھم وھم یفسروڈے وھم أیقوا عل السلمین ق ذاك + رضی اللہ عنھم 
اأجمعین اھ ء وفی غقہ الأقوال البعبر : واللہ الوفق ۔ 

تبیہ مھم فی افوال أہل النصوف فی تفسیر القرآن ‏ والفرق بین 

تاوبلات الباطنية الملاحدة و تأوبلات الصرفبة 

ویحری أن یذیل ما ذکرشہ بتثییہ مہم فی حق الزائقین الذین یتسکون 
بأقوال بعض الصوفیة ٠‏ ویمرقون بھا من الدہن کا بمرق السھم من الرمیة ٭ 
بحرفون آیات القہ من غیر علم وبرھان ٭ ویحرقون الکلم من بعد ٭واضعہ من 
غبر سلطان ؛ فلیعلم لہ قال النسی فی ” عقائدہ ” : النصوص على ظاھرھا + 
والعدول عتھا إلی ممان یدہیھا اہل الباطن إلحادہ تال النفتازانی تی ”شرحہ*: 
سمبت اللاحدۂ باطنیةٴ لادھاٹھم آن النصوص لیست على ظاہرعا بل ضا معان 
پاطلیة لا یعرفھا إلا اللەلم وقصدھم بلےاك نی الشریەة بالکایة ٭ قال : وآما 
ما ی_ذھب إلیہ بعض احقفین من أن النصوص على ظواہرھا ومع ذلك فیھا 
إشارات خفیة لل دا ف عل ارباب الساوك کن التطبمق بیٹھا وہین 
الظواھر الرادة فھو من کال الإیمان وعض العرفان اھ ۔ 

قال الشیخ تاج الدین بن عطاء اللہ یق کتابہ ” لطائف الن ” : اعلم ان 
تفسیر ھذہ الطائفۂ لکلام اللہ ولکلام رسولہ بالعانی الغربیة لیس إحالة الظاەر 
عن ظاہرہ ولکن ظاھر الآیة مفھوم منہ ما جلبت الیة لہ ودلت علیہ ق 
عرف اللسان ٭ وئم إفھام باطنة تقھم عند الآبة والحدیث ان فتح اللہ قليه > 
وقد جاء ق الحدیث : ہ لکل آبة ظھر وبطن ؛ ثلا بصدنك عن تلق عدہ 
ااعانی منھم أن یقول لك ذورجدل وعمارغیة : ہذا إحالة لکلام اللہ ولکلام 


"٠‏ یئیمة البیان 


رسولہ ؛ قلیس ذلك بإحالة وانھا یکون إحالة لو قالوا : لا می للیة إلا 
هذا ؛ وعم م یقولوا ذك بل یقر الظواھر علی ظواهرھا مراداً بھا موضوعاتھا 
ویفھمون عن اللہ تعالی ما فھمھم اھ ؛ حثاہ صاحب ” الاتقان “ ۔ 

قال الراقم: والأخیار اللرویة نی ذلك کثبرآما تؤژر ذلك المٰی ؛ وقولد 
کے : ولا نتقضی عائبہ : ولا تبع غابنہ : وترلہ ا : ہ فی تی ما تِلکم 
وخبر ما بعدکم ہ وقولے پیج : ہ إن الفرآن ذوتبون وفنون ؛ وظھور 
وبطون ؛ وغیرھا من الأخبار امرفوعة والآہار ااوتوفة کل ذاك ما یؤیدہ 
تاپیداً ء رحدث على ۔ رضی اللہ عنہ ۔ : ہ اوفھم اعطلیہ رجل مسل ؛ روا 
البخاری نی کتاب العلم ‏ أوضح حجة فی ھذا الباب ؛ وقد مر“ قول الشاقمی 
من قبل ؛ واثر ابن عمر ویاہد قد آسلفتہ فذکرہ ء ولو کان علوم القرآذ 
ومقاصدہ منحصرۃ علىی ما دل علیہ متطوقہ ؛ ول کن عناك دقائق ولطائلف 
من آرہاب الحقائق وہاب الإشارات بوالعارف ما بسدل علیہ مفھوم الفرآت: 
ویشیر إليہ تی عرض من أطراف بلاختہ ما کان مزیة لعالم عل عم ولتقدم علی 
تأخر ولا لبعض النأخرین على بعض التقدمین ؛ وما ذا یکوت معی قول ابن 
مسعود فی حق الصحابة : وا تھا علماً ؛ فننبت ۔سداك اقہ فإن الأمر بین 
والقرق واضح . تم مع ذکر أھل الحق من آرباب ا قائن لطالف القرآن 
وتاویلانہ ای نضمنت بواطن آیانہ لم یژثر عن آحاد منھم ترکہ العمل والاعتقاد 
بظواھرھا ‏ فکیف بلتیس الأمر وھو بین من صدیع الفجرء فارباب القائق 
ہم الراخون فی العلم ؛ الصادقون نی العمل ۰ واما اباطنیة النکرون عن 
الشرائع ٤‏ الصارفون عن الظواہر ٤‏ ہم اٹرائغون ‏ الەلم ٭ والکاۃبون ق 
ااعمل ٭ ا ا 7ا ان ٭ رقرت کل مم بحام 
بوقد تقال تعالی نی حق امثال الباطنیة : ہ واما الذین نی قاوبھم زیغ 
ما تشابہ متہ ابتغاء الفتنة وابتغام, أویلہ 4 فأبن ابنغام الفطنة من ابتغاھ 


بتیمة البمانِ 3 


وآین ابتغفاء الحق من اپتغاء الباطل ؟ ہ آفن شی مکبا عل وجھہ آھدی ام من 
شی سوبا علی صراط مستخم ٤‏ : 

وایس یصح تی الفھام شی إذا احتاج الٹھار ٍل دامل 

بولبراجع لایلام بأطراف الکلام والبحث لی ” الڑحاف شرح الإحیاء * 
من الجزہ الرابع : ہذا ء وللہ ا مادی إل الحق ‏ وصل ال تعال عل سیدٹا 
ومولانا خیر خلقہ عمد وآلہ وحبہ وتبعه أجمعین . 

فائدۃ فی الغامبر المفیدۃ 

ومن اطلائم فی خانة دا الوضوع من القدمة أن یذ کر أحماء التفامبر 
اتی یعول علیھا وبکاد پستغنی مطالعتھا عن غیرھا ابقاظاً وتبصرةٴٌ لإخوائی 
طلبسة العلم والخق ء ولیەم ان لکل تفسیر مزیة لایساصہ فیھا تفسیر آخر ‏ 
وقاا بر تفسیر لم تکو بفقد الاآحخر ؛ وکیف تنقع الشمقسۃ فی الوادی 
الرغب . وآین برض من عمد ؛ وآئی التمد من الیحر الراخر + واق رذاف 
من الوایل اغامر ٭ حیث امتاز کل منھا بخصائص لانکاد توجد نی الآخر > 
فلا پغنی کتاب عن کتاب فی علم واحد وإت نکنل النأعر لأبحاث التقدم + 
ہل لو اخنصر أحد کاب قلا بکوت أُن ستقتی ہه عن اصل الکتاب ؛ وهےذا 
آمر شھدت بە عندنا الئجر یة القاطمة ق یه الدوق وقام بے البرمان 
إلا ماشاء اللہ کیف وإن اختلاف الآراء این من آفق صدی ٭ وتباین 
النززعات أجل من الٹھار ٭ وحاجة کل امرأ غیر حاجة الآخر ء ققلا تتحد جھات 
الحاجات وقفلما تفق الٹراء والنزعات عسل آمر سواہ بسواہ ‏ فکم من 
شی یقنقر إليہ أحد ویستغنی عه آخر ؛ ورب کلمة یعتنی بھا عالم دون آخرء 
فلھذا یلزم کل من پعی علوم القرآن ویجاول فبھا النبصر والخذاة الکاماۃ 
آن بطالع کل ما نمی لہ وئیسر من التضاسیر الؤلضة ء ولابد فإن الوضوع 


یں یتیمة البہانَ 


خیر کلہ : ولاسا ما آفادہ الامیا افققون زالائبات الراسخرن ون کان ما 
یتعلق بسورة آو سورتین بل آیة أو آیتینفیفتقد امن تضاعیف مڑلفاتھم ق 
علوم وغنون ما عدا الفسیر : وینشدھا کفبالتہ الشمیئة القدر من سائر الظان 
ا ختلفے ؛ ثػم من, مشکلات القرآن یظفر الرا بجلھا نی غبر علھا ء ویدوز 
طالبھا یأوفر حظ ہنی حیث لاہرتجی ۔ 

وامثالٴ ہذہ ابر الیمٹر ة واللڈل النٹورۃ تو جد نی کثیر من کتب اغققین 
کالإمام حجتة الإسلام الخزاتی التوق ٠٠٠ھ‏ ؛ وکا حافظ ابن القیم للتوق 
۱ء وھو فیھم سباق غابات قلا یەمرو کتاب لہ من تفسیر آیة ء وکشیخہ 
البحر الزاخر الحافظ الحر انی المازق ۷۲۷ھ ء وکالشیخ آبی القاسم السید 
الشریف ائمرتضی صاحب الما یق ٹلشة اجزام الاو ٣۸۳م‏ ء وکاشحقق 
الوزیر المانی صاحب “ [یثار الحق عل الخلق " وکتاب ”العواصم والقواصم“ 
وکتاب ”الروض اباسم“ من معاصری الحافظ ابن حجر القلاق ؛ وکالڈیخ 
پھاء الدین السیکی ابن ثنی الدیّن العاصر لابن تیمیة فی کتابسه ” عروس 
الفراح“ وکالمیر تجیی بن زة الیمنی فی ”لطراز“ من غلاء الرن التاسع ٭ 
وغیرہم من أعلام الأمة وڈعیان اللة ما یدور علی علومھم رحی القوع ٭ویدور 
فی خاطری من برہة ان وفقٔی اللہ سبحانہ وتعالی لنظمت دہ الدور النثورۃ 
من کتب ہؤلاء الجھابذة والفطاحل > و[ماصدعت بے ھھنا لیکون فلوففون: 
عل بصیرة من الگمرٴ؛ واللہ الوفق )١(‏ ۔ 


یں وت کنب !لی الأستاذ آویس النکرای آنی ما قراأت هڈا 
احیعلك علما بأئی جمعت ما بثہ الحافظ ابن القیم فی کتبہ ما نیسر ؛ نم زاد عليه 
اھ مم او ھ وت 
” التسیر الیم ؛ن کلام ابن القیم ” 


یقیمة البیآن این 


ولا کانت الیاة للوہومة محدودة : والحاجات والآمال ممدودة ء واظمم 
تفاعدت ‏ والعزائم تقاعست ., والأفکار تشعبت بھا الأھواء ق اودیہۃة 
یم ٤ٍ‏ فارید أن آنبہ الطلیة إخوانی من طلبَة العلم عل 
تفاسیر من الفاسپر الطبوعة التداولة بین القوم والرائة الیوم ما لو آراد أحد 
آن یقنع بھا لکفشه ؛ ولو استنی من عیوتھا وبجارعا لڈروشہ ؛ فیجد فبھا ۔ إن 
شاء اللہ ۔ کفاءٴ وکفابة ورواہ وسقایةٴ وھی عندی الغامیر الذریعہ : 

الول : تفسیر ا خحافظ عماد الدین ان کثیر الشافعی الدہ 
احافظ ابن تیمیة التوی ۷۷۵ھ ونفسیرہ تفسیر منخول عن ”تفسیر ان جریر“ 
وغیرہ روایة ودرابۃ لایکاد بوجد لہ نظیر فی خصائصہ ق تفاسپر انحدلین + 
مسال شیخناإمام النصز : لوکان بغنی کتاب عن کتاب لکان ہو ” تفسیر ابن 
کئیر“ فانہ آغی عن ” تفسیر ابن جریر “ 

والئانی:تفسپر ”مفائیح الغیب' اللعروف یہ ” اللفسیر الکییر“ الإمام الکبیرم 
افحقق فخرالدین اہن خطیب الری الشاقعی التوق ١٦٦٥ھ‏ ء فال شیخنا:لم أرمشکا2 
من مشکلات القمرآن إلا والإمام تتبه لہ ء وکان یقول : ان الإمام یقوص فی 
الشکلات بید آنہ ریا لابظشر بحل بعض الشکلات بحیٹ تطمئن بە القلوب 
ونقتنع بہ النفوٗس : وکان شیختا یقول : ان ما قیل اق حق تفسیرہ : فیہ کل 
شی إلا النفسیر کنا حکاہ صاحب "الإتقان" ہو حط عن قدرہ الجدلیل ومتزاتہ 
السامة ؛ ولعله قول من غلبت علیبے سرد الروابات افقط من غبر ذکر 
لطالف القرآن وعلومہ ۔ 

والٹالٹ : تفسیر * روح للعانی ” لقن بغداد آعلم أھل عصرہ الید 
محمود الآلوسی الحشی تابقة القرن الثالٹ عشر ؛ ومزاباہ البارة تجذب القلوب 
وحاسئہ تأعذ بالالیاد ؛ وندی بمنزلۃ ٭ فتح الباری لصحیح البخاری “ ف 
غزارة لاد ء ونصاعة التعییروبراعة التحیر + غیر أنه ما کان ” فتح الباری ” 


شی ٭ والاءی ذعبٔ 


من تلامقۂ 


٤‏ یتیمة البیان 


شرحا لکلام غلوق فقضی بے الین الذی کان على وقاب الامة من شرح 
“ الصحیح “ و وفاہ حقے ہ وکلام اللہ سبحانه وتعا ی أجلٴ من أن یقوم 
بأعباء حقہ احد من البشر ء وإن استنفدوا فیە القوی والقدر ۔ 

والرای الشیخ آبی للسمود انی مفّی السلطشة المْانیة خطیب 
الفسرین قاضی الشضاۃ العلامڈ الفسر الففیه محمد بن عمد المادی التوف ۹۰۱ھ 
السی “ بإرشاد العقل السلیم إل مزابا الفرآن الکریم ' اعتی بصدع غرقی 
نظم الننزیل فی تعبر راثق ‏ وتصوبر فائق ؛ وہو یغنی نق کثبر من الزایا 
عن ” الکشاف “ للإمام الزغشری ۔ 

فھذہ ارہمة کتاب : اثنان الشافعبین واثان الحنفیین ما یکاد یقتنع بھا 
عفسر قلیل الفرصة ؛ ومن حاول الاطلاع عسل العلوم الجدیدة ء والفٹون 
الحدیشة : ویدائع الأکوان ٭ وغرائب الٹکوین ء ونوامیس القدرۃ الإفیة ‏ 
فلیضم إلیھا نفسیر ” جواھر القرآن الکریم “ الشیخ جوھری الطنطاوی ٤‏ ثمم 
رأیہ ق نقد الحدیث ما لا یتیغی أن یثق بە اأحد ؛ فریا ینقد الحدیث بمحضص 
راہ من غیر ان یعول علی شریطة اعله ء کذا آفادہ شیخنا رحہ اللہ ۔ ومن شام 
نقریر مقاصد القرآن واغراضہ ق أسلوب عصری فلیضم إلیھا آجز 
”النار* القافل السید رشید رضیا الرحومءغیر أنه التعویل نی جمیع ما 
یقولہ وبزعمہ: وئہ بحتاج إل انتقاء وٹنبہ على أمور حاد قلم شیخہ او قلمہ عن 
مسلك اھل الحق فیھا ء وبا جمملة ؛ کدر عذین النفسیرین ”ا واھر“ و "الدار' 
لایمنع عن الانتفاع بصفوھا ء عم ولیکن بین یدی الستفید قول الحماسی : 

ولایفرنك صفو انت شاررے فریما کان پالنکدیر متزجا 

وقولە : 

قدر لر جلك قبل اانحطو موضمھا فن علا زلقاعن غرة زا 
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ھذا: ومن راد الاقتتاع بأقل متھا فلیقتنع ”بغرائب الف قان” الشیخ انحقق 
النیساہورری ؛ وەو ملخص عفید من تفسیر الإمام الرازی الذی سلف ذکرہ 
ۓ‌ زبادۃ حس:نۂ مفیدة : و بنفسیر أبی العود المادی الذکور ء فھذان النفسیران 
یکاد یکتٹی با رجل عدی القرصة نی حل مطالب التنزیل العزیز أو ابن کثبر 
والکٹاف:ومن اقتصار بواحد و إت کان البرض من عد + وئمد من 
رثارۃ فوارة ؛ قإن رام تفسیراً میوطاً فعليہ ” بروح العانی ” ما سبق وصفہ 
فإنہ آئی بزبد الروآیات ء وطرف الدرایة والبلاغة ء ون رام تختصرآ ملخصاً 
قعلیہ بتفسیر ”ابدواہر الخسان' الشیخ العام العارف عید الرحن التعالی ا جزاثری+ 
وھو مختصر نافع غایة النقع ء لص فیہ نفسیر ابن عطیة آبدع تلخیص ؛ وانق 
ہزیادات رالفة نافمتة من نو مادة مؤلف من عاوم غُتلفة ؛ فھی الا جمیمھا 
ئیة أسفار من السیر ؛ فھ شاء فلیکٹر فإن الوضوع خیرکلہ ؛ ومن آرادحل 
نظم القرآن الکریم تق لغة أردوبة هندیة بابدع أسلوب وأقصح تعبیر ق أقصر 
وقت فعلیه بمطالمےة الفوائد النفسپریة عل الفرآن لشیخ مدایفنا شیخ المصر 
العارف مولانا مود ا لحسن الدیوبندی التو یق ۱۴۳۹ھ الدعو “ بشیخ افند “ 
رحے اللہ تعالی ء ومحقی العصر ا حاضر شیخنا وءولانا شبیر أحد العاق 
۔ رجہ اہ تعالی ۔: فإنھا أنیا فیھا بعجب العجاب تی حل نظم الکتاب 
وانصاح غرض النزبل بکلات کلھا درر ذات بھاء وغرر ذات سناء ء وربا 
لانحل عقدہ سن تصفح ھہذہ ا جلدات الکیبرۃ وتفقد عذہ للادة الراخرۃ * 
وتراھا قد حلت فیھا بأعصر عبارۃ آو ألطف إشارة ء فٹکر اللہ مسماھا ا جمیل؛ 
بوھی ما لایستغنی عتھا الفضلاہ بحال فض5 عن طلیة العام فی عہد التحصیل > 
فإنہ لیس تی العربیة تق کنب الفاسیر الطبوعة الّى بأہدینا ما بخلفھا آو یوب 
منابھا او بعتاض عنھا + لا أقول : إٹھا غنیسة عن مراجمة تفماسبر القوم بل 
أقول : کا إنھا لیست غتیة عنھا کذلك الاسبر ایت غنیة عٹھا ۔ 


ح یئیمة البیان 


الةاسیر الەفبدۃ وخصائس الفامبر المعابرمة 

ٹم آأوضحت فی عاضرۃ لی ما ذکوتہ ہنا وملخصھا آنی جعلت الیفاسیر 
الطبوعة عل اصناف اربعة : 

١۔‏ تفاسیر لعلماء العربیة وائمتھا ک الکٹاف * ء و" ابی سعود ٠“‏ 
وغفصرات الکٹاف ٴ ک ” آبیضاوی “ : وللدارك ء ونفسبری آی حیان : 
”' الیحر افیط ” و" الٹھر الاد من الیحر “ و” الدر اققیط من البحر اشیط ٠“‏ 
وقد فصات القول تفصیلا ف مزایا ” تفسیر الکشاٹ “ وف ائسدہ مع التبیہ 
على تعصیہ للامتزال ٭ وطعتہ على أھل السنة ٭ ورمبھم تار 
پالحشوی ٭ وقسوتہ تی الکلام عليہ حتی بلوغہ :لی الپ والشتم 
لسانہ تق الردود اللمیة مع زعدہ وورعہ ؛ ضیحان اقہ قاہم الفرالز وخالق 
الطیائم ء وذکرت أنہ لا یقوم مقامہ کل من جاء بعدہ واخص کلامہ آو غبر 
لفظہ أو زاد علیہ الأعاریب , 

واحمن تفسیر بعدہ ہو نفسّر آی سعود ” [رشاد العقل السلم لی مڑایا 
القرآن الکریم ” وفبھا بعض قوائد من بعضی الحھات تزید عل ” الکٹاف ٠“‏ 
وعل کل حال الفسروت من ہل العربیة کثھم عیال علی " الکٹاف “ 
لحمتھا وسداہا منہ ٭ وکڈلك .أثنیث علی تفسبر اشیخ عید الرجن ال جزاثری 
افعالی ”الھواھر الحسان“ الذی نخص 'فیہ تقہر ن عطیة وزاد فیه من عائظ 
ولف : وبا لمملة هذم تفامیر ائمة العرببة لی ھی متذاولة مطبوعة ۔ 

۲ ۔ تفاسیر .افصسدلین و“ افسیر ابن جریر' و“ ضسیر ان کر “ 
و” الدر الثور فی الفسیر بالاثور “ تغنی ھذّہ الژلائة عن ا 

۳۔ انفامیر. التکلەین کنضسیر الإمام الفخر الرازی ” مفائیح الغیب * 
وملخصہ النیسابوری ” غرائب الفرقان “ ٠‏ واقدم تقسبر فیا ”اتاوبلات" 


یتب ة البیان 3:٦‏ 


للشیخ إمام اھل الِنۂ آبی منصورالالریدی؛وشرحہ الشیخ نی بکر السمرقندی+ 
ومن امن نیخہ بالفط الجید نسخة مکتبة الحرم للکی ء وہو تفسبر جلیل 
لی الفابة > وفیه امحاث کلامة واسعف 

۔ التفاسیر الٔی ا عنایة مخاصة بالاحکام اافقھیة وبیاں اللذاھب کتفسہر 
٭ احکام القرآن “ القرطبی : ولکن لائفل عناہتہ یائمربیڈ واللغة من 
یالفقہ ؛ وک ”نفسیر ال اص آئی بکر الرازی “ وسع تفسپر فٍ مسائل الفقه 
وسرد !9دك وہنٹھا ۔ والفکاْقَدمَةً اضسیرہ * الفصول تی ا9ضول * 
ونسختہ ا ید یق مکتتة الحكوسَة ابالقاھرة ٢‏ وقد اسٹنسخناھا : والسخة 
النقو لد مند إحیاء اللعارف التمانیة بحیدز آباد دکن بافند + وا جصاص امام ق 
اہول والکلام وافقہ وا حدیث عقق واسع الاطلاع : وکنٹسبر القاضی آنی 
پکر بن العربی ء وکئفسیر الشیخ القاضی ثناہ البانی بتی -ق نواحی دھلى ۔الذی 
حماہ پاسم شیخہ الشیخ ” مظھر جال جانا “ النقشی المارف باللہ سماہ ”النقسیر 
بق اللذاھب ء وقد طیع فی عشر 
أحصد ا جونفوری آفندی تبختص 


“ والتفسیرات الاحدیة اتد 
الأحکام المشھورۃ . 


ای اروا او اس پت ای سام ا 
ویقرب مٹھا “ تبصیٔر الرحن ' لُمھائمی افنق وفبھا نقاشی ٠‏ وقد آراد 
فید عموہ لاگوسی منٹی شمراق آتہ بجمع ذہ الأنسام ا حمسة کلھا قی تضیرہ 

”دوح العای “ فعان اہم تقسیر چامعا فدہ الزایا 

عبارة ” فتح الباری “ فافظ ابن حجرٴ و الذالب عليہ سح الھرب 
ولناخرہ فی المھد رض لمسائل عضریة من امشکلات لائجد ق غبرہ ؛ وریما 
پتعرض لوب ما بوردہ الرازی فی تقمیرٴ تم لابجیب ۔ 


.۰ یتیمة البیان 


شذرۃ من مآثر علماع الھند ولا سیما لعلماء دبوبند مما بتعلق 
پالنتریل المزیز ؛ والتتیه على تفامیر أھل احق وأحل ایاطل 

وا بلغت إل ہذا القام اسب أن اوح با لعل ء الھند و لاسیا لەیاء دیو پند 
من التزلة القاصیة یق عحدءة الرآن وامحدیث: والذب ص حری الشریّمة الإسلامیةه 
والجھاد العمل والملمی فی حریة الوطن واستخلاصہ ن إسارۃ الحکومة البر یطائیة 
وبڈر نحیة الدین والغیرۃ الإِسلامیة : وتفخ روح النیضة الإسلامیة واحریة 
لوطنیة نی قلوب اھل امند من الموام وانخواص ١‏ ونقاذھا من غالب الدولة 
الفادر: الجنبںة ء وإنھا م٘ن کبری آبین من فلق الصیح لابکاد پنساھا 
الؤرخ على تقادم الأعصار : وإنا أغرای عل راز عذہ احدمات اٌبْلیلة غفامھا 
على إخواننا القاطنین فی البلاد المربیة ء وظلم بعض آھل ااصحف والڈلام ق 
إعفاٹھا وندسیسھا من 
آین الإنصاف ون الدیانةءطارت بھا عنقاء مغرب > وعالات انام ۔ پالدھناء 
قلیلة ٭ غیر أن ھہذا اللوضیع لیس موضع استیذا فےے ؛ فنقتصر عل 
ننبٹھم عل غوادی هاطلة ؛ والہ المستعان وانھادی إل الحق , 
فاقول : ومن ماثر علاء افند ” البحر الواج “ تفسیر القرآن الکرءم 
پالفار سیة الفاضل العلامة مس الدین الدٌولت آبادی تم الدھاوی من علاء القرق 
الثامن افجری سن أسحاب الشیخ القاضی عبد الفندر الشرعی الخندی > 
ومٹھا : ” تبصیر الرمن * تفسیر ق أریع جلدات بالعربیة الشیخ على بن آحجد 
للھائھی التوی ٥۸۳ھ‏ ء ومھاٹم بلدة لی ساحل الیحر تی قرب ببائی ء وقد 
طبع بمصر وہو تفسیر نفیس جید اعتنی فیہ بریطنظم التتزیل ونظام المور > 
وفیه فوائد + ومٹھا : ”التفسیر ااظھری' بالعر بیة الشیخ الفدث افقق 
القاضی ثناء اللہ الفانی فنی من ثلامدة الحجسة الشاہ ول اللہ الدھلوی صاحب 
” حجة الہ البالفة ” وغیرھا ء وو تفسبر بارع ولاسم| فی بیان الذاعب 


ان یؤدوا حق امجموار بنصنة ودہائة : و باللشف 


إماضات وبروق 


پئیمة البیان ۹ 


افقھیٹة وغحقیقھا . وقسد طیع حدینا نی عشرة علدات کییرۃ 
ومتھا : ” سواطع الإٹھام “ لی اقیفی سن علاء الساطاة 
الأکبر بےة جلال الدین اکبر سلطان اند فی القرت التاسع افجری : وھو 
قمر الفرآ کل باخروف الھملة + وتکلف فی ھاذہ ااصلمة خی آصیج 
مھما . غیر آنہ بستحق اتنام پھذہ الکابدة انبالفة ؛ وسمة اطلاع الا المرییة > 
ہہ الصنمة نی ساثر النفسیر ٭ ومتھا : ” فتح الیبان “ النواب صدیق 
رجی فی عدة جلدات ؛ وغیرھا مزالتفاسیر بالمر پیة والقارسیة ءا 
یشکل استقصاءھا ۔ : 


ٹم ول من ترجم کتاب اہ الکرع بالفارسیة فی امند )١(‏ وسن“ للشۃة 
۔ا وک فی ااعالم ہوا حجة العارف احقق الشاہ ول اللہ الدھلوی 
الترق ١۱۱۷ھ‏ صاحب ” حجة اق ایالفة ” و ” الیدور ابازغة ' و" نہر 
الکٹبر “ و ” الغھمات الإفیة “ و" إزالۂ اخفاء عن خلافة الخلفاء“ و" لادوی“ 
و“ فلصنی ' شرحی ” الؤطا “ وغبرھا من آسفار جایلۃ ء وأیدع فی الترحسة 
وراعی فیھا دقائی وآسرار اطیفتة لا یکاد یٹھمھا کل احد ما لم یکن غذہ 
ا خلیۂ مجلیاً ؛ وکتب علیہ قوائد اطیفة مختصرۃ وجردھا عن الإسرائیلیات ماھا 
تع لرمن “ وکاأنہ وغیع بپذلك اسامآ للتوحید للمة للامة ؛ ویمہ اللہ تعالی 


اول واعل ٭ ولکن من لم پتیسر 


(0"0 وتٗرجم قبلبے الشیخ حسین الکاشئی تی غممن تفسیرہ پالفارسیة ٭ 
و ٹبل الکاشتی ترجمة بالفارسیة منسوبة إٍل الشیح سعدی الشبرازی ۔ مته 


7 یتیمة البیان 


عن فھم القرآن الجید آوی آو ہمہ پترجمة تی لختہ الوطنیة او ؟وارجو الٹاق 
آوئی بالاعتبار و إن کتاب اللہ آئزل الناس كاقة" [نسھم وجنھم عربھم ونجممھم ۔ 

ٹم لاریب أن اصول الدین انی آرشد إلبھا انقرآن علمھا فرض على کل 
مکل . وتعلم العلوم المربیة لیس بتلك الثابة ؛ فلو یدار آمر فھم القرآن 
علی تلك العلوم + ومن الفرآن ما ہو فرض علمہ لکانت ہذہ الەاوم فریضة علل 
اللکاف : فان ما کن مقدمة لأمر واجب قھو واجب کا تقرر تی موضامہ >٥‏ 
سلمٹا أن ااترحمة يمة ہ ولکن الاستمساك پالرخصة ق موضیع بخاف 
ہنا الگمر راآ۔آ من العزائم ؛ نم إن اللہ نعل غ یکلف کل أحد بعرقۃ 
إجازہ وبراعمة إطنابه وإجازہ ء کیف وھذا وراء قدرة کل احد : فرجل 
ٹیسرله ذلك وآخر حرم مه ؛ ولا ریب ان الفرآن بلاغ الناس وھدی 
للەامین ؛ فإن ترجم بلغات العالم ونشرت قیھم لتست عل العامین حجة ربھم > 
وقد قال تعالی : ہ ولقد بسر ٹا القرآن للڈ کر فھل من مد کر ٭ وی تیسر إذا 
لم یکن ترجمتہ جالزۃٴ باللقات العجمیة ٠‏ ومن خصائص القرآن أنہ کل یستفید 
منہ العالم بعلمہ والعامی بفھمہ إذا اطلع علی معناء وغرضہ فلید کر و لیعتبرء وآما 
الغاسیر فلا یکاد یقوم بأعیاٹھا إلا أفذاذ و أفراد من الملاء الأعلام نضاعن 
الین والموام۱و با جمملة : علماء انمند جمعون علی.جواز تراجم ال آن تی ھذا 
آلعصر : وعلاء مصر ومشیخۃة الڈزھر أفردوا دہ ال-آألة بالكالیقات + 
وم ینخصم فیھم لی الن أمرھا ء ولس ہذا موغیع إتھاء البیان واقہ الوفق ۔ 

مم الشیخ العارف الشاہ عید القادر نجل الشاہ وی اق الدھاوی الاوق ۰٣٢۱ھ‏ 
ثلا تلو والدہ ؛ فتر جم الفر آنْ الکر: ٤‏ الّر دویة آفند ابدع ق 
0ت وعلیھا مندار المة المندیة الھوم فی الثرحة وفھم کاب اللہ 
تی تتقیجھا وتھذیبھا واجادتھا وبراعة اسلوبھا ودقة مفزاھا 
تل شاسدة" حتی أصبحت کالسھل المتتع ؛ و زاد تفمھا پتحریر 
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فوائد شریفة ما کشفت الأستار عن خر اشد أغراض کاب اللہ الحکیم + 
وعسی أن لابوجسد لیعضھا نظیر یق ذہ افادة الوافرة من کتب التفاسبر 
فا ظنك پکلھا ٭ و أما الترجمة فکادت أن تکون مەجزة“ باعتبار بعض غخصائصھا 
لوکان یمکن أن یکون کلام البشر مەجزا ء غیر ان اللہ تحدی بنظم کتابه الذ کر 
الحکیم خاصة : فھذہ مزییة لانجاری ولا تباری . وکذا ترجم القرآن نجا۔ہ 
الآخر ال9 کبر من أخیے الشاہ عید الفادر الشاہ رفیع الدین الدھلوئ التوق 
سنة ۲۴۳ھ رجة اردوی راعی فیھا الترمة اللقویة بترتیب کلات الفرآن + 
وھی أنغم للموام من ترجحة الشاہء عبد القادر مه اللہ ۔ 

واملی نجلے ال کبر البحر الزاخر الرحلة الح‌جة العارف الشاہ عبد المزہز 
الدہلوی التو نی سنة ۱۲۴۹ھ علی بعض اسصمابہ تفسبرا لافرآن العظیم من المزآین 
الأخیرین :وا جنزہ الڈول والثانی إلی قولہ تعالی: دوأن تصو موا غیراً لکمرہ وحاء 
” الفتح المزیز “ وای فیه بعلوم سامیة ؛ وفوائد ود 
المجپ عن تبحرہ ا جامم ء واستحضارہ الحیر ؛ وحا 
عاعنہ ورصانة تعبیرہ ؛ فإمہ أملاہ عن ظھر قلبے من غیر مراجصة کثابە 
ولا تسوید فی البین ء سبحان القہ ! بعطی من پشاء ما ٭ وکا ل شیختا 
إمام العصر : یا لیت لو کنل ہذ' التفسیر على ہڈا النسط البدیع لقضی صا حق 
نفسیر الفرآن العظیم حسب القدور الیشری ؛ نم بعد ذاك بنحو اتسمین سلة 
أو مائة سن ترجم الفر آن الما م التفن اللبت الئقة مولانا الشاء اشرف عل التھانوی: 
الدبو بندی ۔ طالت حیاتہ ۔ من تلامذة القطب العارف ءولاتا انحقق الشیخ محمد 
یعقوب النانوتوی التونی سنة ۰٣٥٥ھ‏ صدر الاُساتذة بدار العلوم الدیو بندیة 
بمھدہ ومن تلامذة الشیخ انحقق شیخ الند الدیوبندی الذی سلف ذکرہ رحہ 
اللہ ء وفسر القرآن معھا بالأر دویة تفسیراً نی مجلدات کثیرة ؛ ابد فیه مطالعة 
کنب الفسرین ء ونخص فیھا آموراً مفیدةٴ ؛ وحل مواضع مشکلۃ غامضة 


۰ یئیمة البیان 
پوجہ آئیق + وژاد تفٹھا 
مم ترجہ العام الفاضل ! 


ائد بالعربیة لطلبة الع وحماہ : ” پیان القرآن “ 
کی مولاٹا عاشق فی البرتی الدیوبندی + وضم 
مع الترجة فوائد"تفسیریة نافعظ 


نم پا أمر شیخ افند ق نھضة الخریة الوطنیة وذھب به إل 
”مالطہ“ افرغ تقسہ واستفرے وسعہ قی مطالمة القرآن انید ۔ فاحسَ قرور: 
دین مترمسة القرآن انید علی اساوب عصری با خوار الرانج 


بالاردویا 


القوم 
وتحریر فوائد تفسبریة: فشرع افترجمة نی استوفاھا و أوفاھا حقھا ق؛ 
عہد إسارنہ تی السجنء وأناط الأمر عل 'رجمة الشاہ عرد القادر حبل ہقہ الحلبة 
الفسیحۂ الشاسعة ما کان یعتقد فی بر حنہ أن البراعة علبہ ما 


اپستعیل ء غیر 
آنە ما کان من دقة النظر ولطافة الفکر وشرح الصدر ونورالقلپ عکان لاہدرژ 
شاوہ فی عصرہ + ولایشق اے غبار ؛ فقغیر بعض تعیب اتہ بن 
تصویر مراعیاً ساثر اارایا النی احتوت عابھا تَلك اترم 
الصفة والبدل وعطف البیان ء و إذا احتعل ااقام کا 
مھا أبھا الطف ؛ وتضمنت ھذہ الترجمة دقائق وعاسن تأعذ بالقاوب کل 
مأخذ ٭ وکلم' یغوص قیھا النظر ویقور فیھا الفکرۃ تیدو ادتھا 

تخراہ میسام کأن حدیٹھا در تمدر نظمہا ۔ناور 

وکا قال ابو نواس : 


ہزیدك وجھہ حا إڈا ما زدتے نظر 
وکا قال فائلھم وحامل لواٹھم : 
و رحنا یکاد الطرف یقصر دوئہ می عا توق 


تم شرع لھا تی فوائد تفسیریة قوصل فیھا إل تمام سورة النساء : وائی 
غبھا بکل ما بحتاج إليہ نظم التنزبل الەزیز تی تتفیح مرادہ وإیداء عرضہ 


پتیمة البیان و 


بسدیع ولفظ نصیع ؛ فاطلق من السجن ووصل إل امن < وتھاجم علیہ 
الرض ء ول پٹھلە الأجل ا نوم حتّی حان القضاء وضاف الفضا 
لی الرفیق الاٌعلىی سنة ۱۳۳۹ ھ بعد ماشة سشة كاملة من وفاۃ 
الدھلوی ؛ تم اضاعت ید الطوارق ٠ن‏ فوائد سورۃ آل مران ومضت 
علیھا وم یکن عبقرباً یفری فریہ ء قیکمل الدوائد ویتم ءا پریدہ الشیخ ارخمہ 
اللہ : حی بدت الزلیة نی حق من هو من آرشد تلامذتہ وأخضی 
آحابے شیخنا عقق العصر الخحاضر ءولانا الشیخ شہیر آمد المای صاحبہ 
” تح اللھم “ رہ اللہ ۔ ؛ کل فوائد ساثر القرآن سراعیاً اصول 
شیخہ بکلات کلھا درر وغرر فی تحو ثلاث ستین + وا فیە بما یتاج إلیمهھ 
اھل العصر من تزییف أقوال یفة مردودة من بعض ملاحدة أھل العصر مثل 
عمد عل القادیاف اللاھوری صاحب ” بیان القرآن “ فی الڈردویة والإنکلیزیق 
وغیرہ من أھل البدع والّعواء + وقد سلف ذکر عذہ القوالد فذکرہ ۔ 


قھذہ ہی تراجم اہل الحق تراجم صحیحة نقع اللہ بھا الأےة کثبرآ ٭ 
واصبح علیھا اذ-دار ق أقطار افند ء وسارت بھا الرکیان فی ال9ٌمصار + 
ٹاکٹر العلاء وااطابة الذین یدرسوڈ القرآن و بندارسوئہ بنتفعون بھا ء ولا >با 
الترحمة الأخیرة مع لقواشد ء وبعد ذلك وی آئناء فلك خاہمت تراجم القرآتا 
وفوائدہ التقسیریة بعضھا صحیحة من أھل الحق کتقربرات لثرمة لق آل آفادھا 
الما العامل العارف ۔ولانا الشیخ حسین عل الفتجابی ۔ رنہ اللہ - من تلائذۃ 
قطب العصر ولانا الحدث ابی مسءود رشید احد الکنکڑغی الدبوبندی التوقِ 
سنے ۱۳۲۳ھ نم ظھر فیا بعد ان اماليه عذہ فیھا 'مژاخذات وانتقافات زل“ 
نیھا القلم عن المادة القوبِة لا تدری ہل اھی من الضابط |آو صاخب الما 
قیستائف النظر فیھا ؛ ورأیت تق عدة مواضع ما بجختاج إل التنبیہ عل النقصبر 


٤‏ یتیمة البیان 


النفسیر ؛فٹھا تی آیه ذیخ البقرةۃءومنھا یق قولہ:ہ فأنوا بمورۂ من مثلہ ٭ * 
وف قول ٢:‏ لا تقولوا راعنا ٤ء‏ وی کبة محویل افقیلۂ ء وق قواے : 
ہ ومن یکفر بالطاغوت ٭ ء وف آی-ة الکرسی وغبرھا ء ومعت ان بعض 
الأفاضل من أھل المصر قد قام بالرد علیہ فافرد فیہ لیا : ول اللہ الٹتکی 
وکڈا مو لانا اترم مولانا آحد علی اللاھوری ۔ وہ الہ ۔ رمة لقرآن وقوائد 
سنج 


ویعضھم غلطوا صالاً وسینا کترحۃ دبئی نذیر احصد الدھلوی > 
والیرڑا حیرت الدعلوی؛ ومتھم من حرف مراد القرآن وسخ معناہ ء وافرغہ 
قالب ہوا ء وَجعل الھاویة تھواہ ؛ نل مد لی انقادبانی الذی ادرنا 
اليه ؛ وعمدنہ ق ذلك تفسیر السار الد آحد ان الدھاوی با کلیة علیکرء 
پافند ٤‏ والطبیب آئمد حسن المروھی الرزائی افقادیاٰ ولم ضیز عتا 
الگمروھی ” غایة لیبان ” فا آنذ کر ؛وحثاءبالباطیل وحاول إضائ لٹلی۔ 

سر سید آحمد ان الدھلوی بایٴ الکلیة الإنکلیزیة وتضیرہ 

ولا جری ذ کر تفسیر الار أمد خان الدھلوی لكان من الدامنة الذمیۃة 
والتقاق ا ل لوم یکئف عن أمر ہآ الرجل ونفسیرہ : فللہ اصیح زعیعا 
وقدو' لیر من اہل الڈھواء سن زوین الین اظلم علبھم سبیل نا 
ا حنیفیة البیضاء + وھو رجل زندیق ملحد او جافل ضال آراد الوسول إِل 
اق فاعطا الطریق السوی + وااط الأمر ق آمور الشر یعة وشعائر الدین عل 
عفلہ السخیف الزائع فقل وانضصل' ء وکا دلیہ آن کل ما یردامن اھل اوربا 
من الاعتراضات ة عل للة الإسلامیة کان یسلمہ ویقبلے ؛ تم طفق 
یتاول القرآن والسنة ء وآخذ یقرب ,الِسلام ال الکفر حتی پیجملھا دینا 
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واحدا ء وکأنہ ثراد التقرب بے إلی لھل الکفر الذہن کانت بأبدیھم الحکومةۃ 
تی افند ء فأئکر وجود االانکےةۃ وقال : إتھا القوی االکہ۔ة مخیر ق قطرۃ 
الإنسان وجپلتہ ولیس عالاً مستقلا خارجاً عن وجود الإنسان ہل ھی صفات 
متضمۃ اليہ ء وأئکر الشیاطین وقال : ھی قوی الثر الودعة ف فطرة 
الإانان ؛ وائکر الحشر والعاد ا سای بل آثیت الروحائی فقط کلاحدۃ 
افلاسفة ء وأئکر الماوات ؛ وائکر الڈرواح ۔ 


وانکر النبوۃ الشرعیة الّی ھی موعیة إفیة خدمت لسیدنا خاتم الأنبیاء 
عم انھا مر بحصل پالکسب ؛ وبدل صفاتھا وغیر آماراتھا ٤‏ 
وسوی بین النی وبین کل من قام مصلح'ً ق ملة من ال ایما ان + وآنکو 
الموارق الصامٰرۃ .سن الأتبیاء بامر اللہ ااقدیر ء وقال : إن اوارق غیر 
مقدورة اللہ تعال ؛ وکانە أبطل النکلیف والنشریع ٭ وٹاول نی سائر 
اضر وریات الدینیة الفطعٰۃ والنصوص الصر یۓة الصحیحۃ القطیة دلالة“ 
وٹیوتا حنی قال تی خطبة القاھا تی بلدۃ إِن الإسلام فو إلینا أمور 
الدثیا فتعمل قیھا ما تشاء وکیف نشاء حیث ورد : ہ آتم اعم بأمور دنیاکإ 
می ء الحدیث . واما آمر الدین فوسع فیہ علیتا حیث اورد : ہ من قال ؛ 
لا لہ إلا اقہ دخل ال جٹے وإن زی وإن سرق ؛ الحدیث ء فھذہ کات 
وخلاصتہ وصار کالقرامطےة الباطنیة والإ ماعیلی'ۃ 
والز دکیة والاخشونیة وغیرھم من إخوانہ اللحدین ؛ والزنادۃ-ة التاولین 
نی غروربات الدین ٤‏ وکان ہو تلمیڈھم الروحائی اذ عنم م عم کاأنھ 
اخترعھا ء وسول لە الشیطان آمرہ فاول نصوص القرآن والحدیث بتاوبلات 
یق رکیکة تعاٹھا الطبائع السلیمة ء وتمجھا الأماع الصحیحة ہ لاٹاول 
مھا کلام عماقل قکیف یکلام بلبغ وکیف یکلام اللہ المجز بلافضۃ“ 
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وقصاح* : وکیف پکلام من آوتی جوامع الکام + وقد امی اق بصبرنہ نان 
لا یعلم ہل لنك الناویلات مساغ المربیسة : نعم آرخی عدام الدین مل 
بصرہ سدول ا ٹھل الیین الموار + ومن لم یجعل آقہ لہ ٹور قا لہ من نو 
وڑعم آٹھا خدمة الدہن ؛ وہہ پتحد الکفرۃ وااسلەون 

فھکذا حرف الفرآن ومسخ الدین ٤‏ وشوہ وجہ الشریمسۃ الطظھرۃء 
والت على ھذہ الأصول الوضو تفسی وا سماہ ” تفسبر القرآن “ بالگردویةء 
وحق آن یسمی بتحریف القرآن ٭ وقد سیق تی التحریف عل آحار البھود 
بمنزانة شاسعسة ہم دونہ پھراحل ۔ غیر أن افلہ وعد حنظ نظمے ا مزیل ء 
فل یقدر آن بحرفہ وبیدله ؛ وإلا غلم یکن ان یکفہہ علہ آمر + وم بکد آن 
یصدم عنے یئ ٹھکڈا یلع دینے بتیضۃ ا9ورباون انا ؛ 
مٴ پھا القدر پل بث ۔لحادہ نی تفسبرہ وسائر مژلغانہ وخطبہ ؛ غیر 
آن اق وعد صیانة الدین إلل حین + وجرت سنہ فی عبادہ لم یخل زمان من 
امل الدی' الین پائر دی ا ومن اتل :ایل فر متا موسیٰ :ول 
عرق راقع + آقام لدع کفرہ وإحادہ > وتطھیر الدین من خباللہ وانجامہ ٭ 
الفاضل امیر مولاتا آیا حمد عبد الحق الدھلوی ۔۔کتاً والدپوبندی تملما 
وتلمڈ: اللعروف ” با انی ” فابلغ ق الرد علیہ قلماً ولساتا ٠‏ ووضیع مر 
الفضا نی غلواحہ وجوالهة : وآباد ما سنح لە من پوارحہ وواقہ ٢‏ ومکڈا 
یقم الہ مکاممة الفة الضالة رجالاً حلب الدھر اٹطرھم 
پعرفون دساڈھم ووساوسهم ؛ ویحسون رذاللھم وخساشھم ‏ قیمیزون 
من الطیب یٹھم وخبائٹھم ۔ 


ن مدرین ؛ 


وبالملة : نصنف ہذا الفاضل تقسپرا نی الرد علیہ وسماہ ” فتح النان " 
وقد نفع اللہ بے الأمة ء ولہ کتاب میسوط کالقدمة لفسیرہ فی استیصال 


یتیمة الیمان ٦۷‏ 


شافة إلحادہ والرد على أصولہ اثرائضة وماہ : ” البیان ی علوم انفرآن “ وقد 
ترجم إل الإنکاہزیتة فشرق وغرب ؛ فدہ تبذة سن شثون ذاك الرجل ٭ 
نانصف ابھا النصف وبالہ أنشدك فإن الإنصاف غیر الوصاف ھل 
غادر الرجل شیتا سن الدین اوحۂ الوطن وحریة اللك لم پیڈل جھدہ ف 
إپادتھا ؟ ویا لیت لوکان کفرہ وإلحادہ غیر متعد + وقد حاول عو أن یدین 
وققد استھزأ تی بعفض الواضع 
من کتبہ بحجة الإسلام الغزالی ۔ قدس سرہ ۔ فانظر إلل أین بلفت سفامة ھذا 
السقیہ اللحد ء ول ابن بلغ عوائه الأنکر : وژعم أباطیا-ه وتسویلانہ 
آسرار ود قائقی حبّی قال تق تقسیرہ یق حق الصحابےۂ ؛ إن رعاۃ الإبل 
یکونوا آن یفھموا عقہ الحقائق ؛ قلذام یصدع بھا الشریەےة بل مثل مم 
ممثیلات تناسپب أفھامھم : ویا للآسف ! تام الشر وباغ السکین العظم 


الناس کلە بدیتہ ٭ ویژمٹوا بما ثفوہ یہ 


وأنا أنمجب من ااؤرخ الشھیر بافند شیلل الذمائی صاحب کتاب " سیرۃ 
النی“ و ” الفاروق “ وغیرہما آنه کیف یعتقد فی ذاك الرجل ما پورٹ 
الجب ء بل أناسف بذلك مالا آکاد أطیقہ ؛ فإنہ بخاطبہ تی مکاتییہ بقولہ : 
سنیدی ومولائی ؛ وما مات ذلك الرجل کتب إل بعض اصدۂ تزعزت 
آرکین اثلة انی انتقل اید آحمد خا بھادر إلی جوار رمة ریە ‏ وذلك یوم 
الأحد ۲۷ مارس > وتفرق شلنا ای لا اقدر عل أن اشتغل 
من الزمان : والسلام . شیلى تمانی ۲۹ مارس ۱۸۹۸ “ مکاتیب شبلى “ 


الا بعد برعة 


فانظر هذا لفظے بالعربہة ؛ قلا أدری ولت إخال ادری ھل ھی 
مداہنة دینیة مصالح مشترکة أو ذلك من التلاف آرواحھا +واشتر اك مقاصدخا 
فی العلم والفھم ؛ ذلك میلقھم سن العلم ‏ وانھا أبوح بسہ عل اعین الناس إذ 
لیس من الدین أن یغمض عن کافر ‏ کا لپس متہ أن یکفر مسلم ء والناس 


7 یتیمة البیان 


ق ہذہ المالة علی طری الاقیضین انا جاھل مفرط + او مفرط کا قالہ 
شیخنا إمام المصر ‏ رمالنہ ”1کفار اللحدین “ پل الإغاض عن الکافر آشد 
ضرا علی الإسلام من إکفار مسل ولیسی ہذا موقیع بیاے ء فارجع ایر 
کرتین إٔل ذاك اللکتوب ؛ فادا کان مثل ذاك الرجل سن آرکین اللة فا 
ظلك باللےۃ . وانت تری آنہ م یقادر رکٹا من ارک 
لوکان یازعزع پھذہ السامی اخایة ‏ یا آمجپ ! رجل حرف اافرآذ 
والدین : وجعلہ آمراتھتیا ٠‏ وساعد الدولة البریطالویة اق غرز شیکتھا ۔ 
فخان اللہ ورسولہ ہ وخان الرطن ء وخان إخموان اللك وابتاء الوطن تی 
تأبید سلطة الحکومة الملعونة ؛ تم یکون ہو ن أرکان الله ؟! لوکانت اللة عذہ 
فابرا مل الہ من هذہ اللة الزائف ۔ 

م الاست کل الات صٰل حال مؤلاء اارجال یشار امم بالأصان 
وھلم ٹمرھم ویجرہم ؛ وذاك خبرہم وعیرہم ٠‏ وھذا اازرخ الال تق 
قد حن کتہ ورساللہ بامور لایکاد یقیلھا رجل پؤمن باللہ ورسولےء وثلج 
بالإیمان قلبہ وشرح الله صدرہ ؛ واتفق ہو فی کثیر من آصول بع الرجل 
الذکور حاله > وغایة ما یمکن ان یعنذر من ھذا ااؤرخ أن تعدم من علاط 
التزلة وإلا فانخطب جلیل ء والرزء فاتح ۔ وقد بلغ الیل الزی ؛ وفاقہ 
الفساد ہ وتر ام الشر ق الم ء ودب فیھم داء الدامة وسری فیھم الفاق 
إلا من 'ئی اللہ بقلب سلم ؛آو عصمہ اللہ رب المالین؛ثم إذا کان ہا حال الرچل 
وشآأنہ فا ظنك باتباعہ وڈریامه : واقہ الوفق وامادی إل صراط مستقیم . م 
المجب من آنباع هذا الؤرخ کہیف رخون المدول علی ما خالف فیہ صرائح 
السنة وعقیدة الإسلام الإحاعیة ١‏ مم اِن الڈرواح جنود عجئدة > نا اتل 
عتھا تعارف ؛ وما اخ +نھا نناکر ؛ تم لکلھم ھفوات فی القرآن وا حدیث 
والتاریخ بلیق بھا التنبی۔ء غیر ان ھذا ایس موقی ذکرھا : مدی اق الا 


یتیمة الییاں ۹ 


امدیےة کلھا للسداد وجننا عن اثزیعغ والإخحاد ؛ ویجذرک اللہ لقسہ+ 
الہ رؤوف بالعباد ء توفافا لق عل الدیائة الإسلاءیة والشریعة احمدیة ؛ واللہ 
الھادی إلی الحق وإل الصراط ا ستقیم > وصلى اللہ تعال على خیر خلقه 
عہدنا ومولانا محمد والە وصحبه أممین ۔ 
“ ترجمان القرآن لاٴی الکلام آحمد الدھلوی ” 

ار ابی وإن طال الرمان بے والشر آخبث ما أوعیت من زاد 

” ران الضرآن “ ترجة بالگردویسة القرآن + وعلبھا فوائد وجیزۃ 
ومبسر طة لأئی فکلام أحد الدھلوی لاید ان بین شآن ھذا الکتاب رما فیه من 
عالفة ااسنة ولعاع الا وانا حشی علىی هفےا کلہة لبعض أھل العصر 
اشاعھا یق جریدة الفادرة ” الفتح “ من العدد رقم ٢٦٢‏ ود قیل : يُداك 
آوکتا وفوك تفخ ء وی علیہ با لایلیق بہ +وأنخض‌ءا فیە من الثالب واغفواتہ 
آو لم یدرا : ولا یجری بنا أن تخدع علاء مصر ونفرھم ہاڈاء الکاذب صل 
رجل من رجان مند ‏ ھإن النصح لہ و لرسولہ أعٔی تا من الدیج الکاذب عل 
احد من یناہ اذ ء ولا پلیق بٹا ان نشتری سخط الالق نی رضاء غلوقہ ؛ 
ورضاء اللہ وورسونے أھم واقدم من رضاء رجل لم پمتقل ق أی واد آرداہ 
قلمہ لال وقد أومضت إل بعفی عفوانہ ق رسای ٭ فحة السر “من 
قبل طلباً لرضاء اللہ تعالی وأداہٴ لحق البلاغ الدۂی إلی إخوای طلیة العلم وعوام 
الأمة السلمة افندیة ۔ 


وانا أدری أ لاس سیفتحون افواھھم واہرھم للاز دراء بی والطەن 
عل" والری با مود والمصبیة والیلادة ۔ بید آن تلك سنة جاریة ق القرآن ٠‏ 
وفال شاعرھم ؛ 


٠‏ یتیمة البیان 


آلیاتھا و تھا وذاك عار یا ان ریطة ظاھر 


امیر 
وقال آخرہم : 
وعیرھا الواشون آأئی اأُحجھا وتلك شکاۂ ظاھر عنك عارھا 


وما توفیتی إِلا باللہ عليه توکلت والیه آئیب ٤‏ قال صاحب الگلمة : 
ومن النفاسیر ای ألفت باللغة افندیة تفہر الإمام ابی الکلام الڈی لا بضامیےہ 
تفسیر فی الما :ل(سلای غیر تفسیر الإمام الحمجة الغفور له السیاد رشید رض ا 1ھ ۔ 
ولا ادری ہل أراد بتلك المملة ثنا٭ً خرج من جذر قلرے اثتلافاً بھا قالہ ذلك 
الفسر ء أو داھن لصاخ یقتضیھا المصر ؛ وأیآ سب انت فلست آدن اہ 
پشی مدے فاقول : إن ایا للکلام أصد الدھلوی رجل وقاد القر +ولیع 
الاطلاع صاحب بیان ویٹان ‏ الگردویٍۃ + وعسی أن یکون قریداً ق بدائع 
الإنشاء وعاسن الاطابسة فی الأردویۃة بعصرہ بل کاد یکون مخترعاً لبدیع 
اسلوبہ : وحیانہ قبل عشرین عاماً کان آنفع القوم من حیانہ ا خاضرة ء واہ 
قدم راسخ نی السی لإنقاذ الوطن عن لب ال حکومة جثبیة وسلطة الدولة 
البریطائیة ٠‏ وم یاخذہ قیه خوف الحکومسة وصولتھا ء ومن نم سکت کر 
من علماء ا لحق تی شآأنہ وحالہ ۔ 


وق قلی لہ مزلة من مساعیے ا ممیلة ی سہیل حریة الوطن ؛ وانہ 
استحث فی اوائل آمرہ کثیرآ من آولی ا مم التوائیة ء وأیظ الرقود فی سبیل 
جھاد الحریة بإجراء جریدئیہ ” اغلال “ و ” البلاغ “ وبخطابنہ ا جماذیة لاڈلرب 
تی الحافل السیاسیةبید ألہ رجل معجب بنفسہ ہ معجب براآیہ وقکرتہ یزدری 
پالعلباء بل با کر علاء الالة إذا خالفت آقوالھم رآرے وعواہ ؛ فاصیح یمیث 
تری فیہ شحا مطاعآ ؛ وہویٗ متبعاً ؛ وابجہاً برایه : وخروجا عن اللسلك القویم 
والعلم الصحیح ء کان ق اول أمرہ رجا صحبیح الاعتقاد فیا تع مه ویٹھدہ 


بتیمة البیان 5٦‏ 


پہ آثارہ وعقالانہ ق جرائدہ ورسائلہ إلا نہ لم یکن عقلدا ق الفروع لأحد 
سی اللژئة کأھل امحدبث من القاضی اش وکانی والنواب صدبق حسن غان و غیر ھا 
غپر آلہ لم یکتف بھذا الندر بل أعذہ لموجدۂ على العلاہ الحنقیة حنّی إمام الأئمة 
تذکرنہ “ فان ھذا یئ الدب مم 
اکر الأۃ : وسعی لأن یکون إماماً متفقاً علی إمامتہ تق امند ؛ وآمیرا المسلمین 
نی أمر دیتھم ودنیاہم ؛ وحاول أن بجعلوہ [مام افند + وأن بجمعوا على ذلك ؛ 
اولکن کان ی آمند رجال أولو علم صحیح ء أصحاب معرضة وتفوی ودیائسةۃ 
حفة ؛ وکان ہو کا قلت : فی سعلة من آمر دینہ حیلہ على غارببہ ء غیر مقیاہ 
فی رأیہ: وکان دون ہلاء ی العلم والعمل بمراحل ؛ فقام علاء دبویند وصدعوا 
بالحق بائہ لیس الا لڈلك ؛ فإنھم تفرسوا ‏ ی إمامتہ من الفاسد التی بشکل 
أن یغلق بابھا فیا بعد ؛ فلم ینز بما کان بھواہ وی 


فقیہ الأمة آبی حنیفۂ ۔ رمہ اللہ ۔ ق ” 


وبالحملة : إنہ کان علىی تلك الحال پبرھً اعان أآئہ یؤلف تفسیرا 
فاستشر فت إلیہ الّعثای وارنقبہ الناس ترقب افیان إل الزلال العذب والنمیر 
ایارد * حّی بیع جزہ تم جزہ تم ترحة القرآن وعلیھا فرائد تختصرۃ ومطولة 
وماہا:” ترجمان القرآن “ وبسط القول فی تفسیر سورة العاتحة ؛ فأخذتہ باشتیاق+ 
وطالمت منہ تفسیر الفاتۃ ہأمرہ وعدة مواضع من تفسیر آبات عُتلقة متفرقة + 
فاتطفأت نی قلی لوعة الاشتیاق ء بل ناسفت ووددت أن ول بطبع لکان 
اخسف وڈعن ؛ فللہ کان لہ فی اتل مه ٥‏ ووآبت أن الزجل تحت یه 
الگھواء فی کل واد ؛ ول پنج سن مداحض الّوھام ء فأاحست أن ذك 
الإئجاب ینفسہ وبرآیہ اوردہ اولا' إل انخلاع ریفة التقلید ء وانتھی بە آخرً 
لی موارد حائدة عن الصراط الوی : 

وکل یدھی حباً بلبلی ولیلی لا نقر غم ہذاکا 


٦‏ ایتومة الیہان 


شی من هفوانہ 

ما حقق ذلک الرجل تی تفسیر : ہ آمدنا الصراط الیم ؛ ان کل دین 
من الدیان فی العالم سواء کان دین ؛لتصرانیة أو البھو دیة أو الصابیة لو دا 
یہہ الرجل تی صورنہ الی أق بھا شارع ذلك الدین کی لنجانہ یوم القیامة ؛ 
فان اصل عذہ الأدیان کلھا واحد وھو الإیمان باللہ والممل اصاخ > 
وشارع کل دبن أئی بالتوحید ومدی إل السسل الصاخ ؛ ونا الشرژك 
وا عمال الشر نشات فی انباع اشذاہب سن تحزبھم اوتشممھم ؛ وھو پردد 
فك فی تفسیرہ ء ویدندن حولہ بعبارات غلفة واسالیب شی + وھو بقول : 
إن القرآن یتادی باعل تداہ إل ذاك ؛ وبزعم أن ذلك الڈی فھمتہ ہو مغزری 
الفرآن وغرضعه * ویستدل لذلك بقولہ تعالل ؛ ہ إن الذین آمنوا والڈین ھادوا 
والنصاری والصابئین سن آمن باللہ والیوم الآخر وعملٌ صالخا فلھم اجرہم 
عند ربھم ولا خوف علبھم ولا ہم بحزنون: ٢(‏ ۔ )٢۹‏ والعمل الصاخ 
لیس عندہ الَحکام التکلیفیة والشرائع ولیس الدار علیھا عندہ ٭ ویقول : 
ان نلك العبادات وثلك الشرائع ظواعر ورسوم : وانھا صور واجساد لیست 
ہی حقیة الدین ولا روحسےہ : فکل من آنکر الشرائع والاحکام النکلیفیة 
اعقاداً فیکوت عندہ مسلماً ولا ہد 

وقال تی تفسیر قولہ تعالی : ہ إن الدین عند اللہ الإسلام ٭ وفی قولہ 
تعالی ؛ ہ وسن پییتغ غیر الإسلام دیٹا فلن یقبل منہ وہو تی الآخرۃ من 
الخاسرین : إن الإسلام عبارۃ عن الوحدۂ الدینیة المامےة لالختص بشرع دون 
شرع ؛ فاملل کلھا تدعو إل عذہ الوحدة العامة والصدق الکامل علىی سواء+ 
فلیست اللة الإسلامیة عندہ مجموع الاعتقادات اخاصة والعبادات اغصوصة >٠‏ 
وھو یقول : وإن اختلاف هنہٴ الرسوم والشرائع اومناہج التحدث والتعبد 
ما یکن ھنہ عبص ؛ فلیس مما ینکر أو یستحق اللام ء فارسعوا لہ صدورکم 


یئیمة الیبان ٣ٍ‏ 


الضیقة : وذرو ما آنتم عليه من النضسق والتحجر + 
الوسویسة + واحل حلاھا وحرم حراءھا : وا تما 
وئریحل حلالھ! ولم یرم حرامھا بعد ان جاء الإسلام وسخ انشرائع الدابقة 
فذك الرجل لا عالة سلم ناج علی ما تصدع يہٴ أصولہ للوضوعة ء وغبر ذلك 
قہ بأسالیب إنشانہ ؛ وحبرہ بنحببرآنہ : وغر الناس بخفضراء 
بالشٹان وجوفہ بواہء ویجمجی من غیر طحین : و کلہ 


وھذا الذی قلتہ مغزی عبارتہ الصریحة ٠‏ لا پکاد بتاول ق شی ٭نہ اللھم 
إلا ان یکو ن الصرائم تأویلات غر سائفة : فإنہ صرح بہ کفرق ااصدیع وضوء 
التھار > وم بترك لشفرة عز؟ ء ولا لتاریل ساغا نف البین ٠‏ فھل قصر تام 
الرجل عن افصاح مراءہ وھو رجل فصیح یقدر على الصدع بغرضه بلفظ لیسے 
فيه ھی ولاہشو بہ نغص الدعمیة ودنس العجمة ‏ فکیف یؤثر تعببرا م پرد مہ 
ما پتیادر لو الذھن ؛ ویفتقر ہل صرفہ ع یمرع إلیه فکر الناظر مافاً 
ومذافا؟ ٹھل, لک لذك ااتاویل سبیل یشنی الغلیل وبقنی عن القال والقیل ٢؟‏ 
وھو یقول : إن الإسلام دعا الناس ڈھل الأدبان کا لل أن یٹنسکوا ہمری 
آدیاتھم منقحڈ منخولةٴ ما علطوا یہه من الباطل وَاتباع الہوی ٥‏ وا یعزم 
علیھم ان یڈروا ادیاتھم وپختاروا دیناً غبرھا ء إلل غیر ذاك سن التطبیسات 
والندلیسات نما یوقع الٹاس تی ورطة افلاك وھوۃ الردی : 
آلا نسالاث اارأ ما ذا بماول اب فیقضی ام ضلال وباطل 
وکل امریٗ یوما سیعلم جال إذا کشفت عند الإالہ اخصائل 
وأھل جریدة ”معارف “کتبوا نی الزد عليه مقالة* مب-وَطة ٠‏ وقابلو 
تراجم بعض آیاڈے " وترجمانہ * یا ترجمہ قبل ذلك بعشرن عاما نی جریدتہ 


3 وتیمة البہان 


” افلال “ ء وأوصحوا با فیا من ار الین والاختلاف الین ؛ فلا أدری 
کیف یکون ہذا الفسبر مما لا یضاہوےہ تفسیر تی العالم ؟ نمم لا یضاھبہ 
ولا ووازیہ بل لا یدانیہ تفسیر نی مثل ہذہ اخترعات النی لیس علیھا سلطان ٭ 
واغفوات الیم یقم علیھا برھان ؛ والمجب أن صاحب تاك القالة ق جریدةۃ 
” الفتح ' الڈی بٹی على تفسیرہ ویعتقد فیە من الدیج الال من رفقاء أمضاء 
عسلى بصیرۂ من مقالے ” العارف “ فکیف قال 
ما قمال ٤‏ ول اقہ الاشتاہ ء فقد بلغ المزام الطبیین : وبلغ السکین العظم ٭ 
لا عاصم الیوم إلا من رحم ۔ 


ٹم إن ما ذکرتہ ھی اصولہ الّی علیھا اساس ثفسیرہ ؛ و اما تحویل کثبر 

من الآیات إل ما پھواہ وافناوبل فیھا بھا لایجیے اللہ ولا پرضاہ ؛ وما لم ینقل 
من انزل علمہ القرآن . ولا من أصحابہ انفاطبین بە ہ بل ثیت وصح خلاف 
ا و کے الرد عليه ؛ وڑنھا نقتصر علی 
تفسیر بعض الابات (یقاظاً برا المغرورین : فقال نف تفسیر 
قولہ تعلل:ہ کونوا تر دةٴخاسثین ؛ : کو نوا أذلاء مھائین کالقردۂ ء منحطہن 
نازلین عن رتبے الإنان جون من عافل امروءة والإنسانیة مدحورین 
وقال ق (ص ۔ )۲٦٢‏ فی تفسپر قولہ تعالل ال مم اللہ موتوا٤‏ ای 
لم الموت بجبنکم یمٔی یفلیکم العدو وتحرمون من حیاۃ الفتح والظفر عل العدو 
و ئم أحیاہم اللہ ؛ أی تشأ فیھم روح العزم والثبات حنّی استعدوا لقتال فرزقوا 
الفتح والنصر اھ . وہکذا فی تقولہ تعالی : ہ آو کالذی مر على قریة ہ الایق+ 
حاول الصرف عن الظاھر فلم یقدر إلا ق لفظ واحدء راجع رص ۔ )۲٦۹‏ 
من ” ترجانہ “۔ وھکذا ضبر قولہ تعالی : ہ فخذ آربعة' من الطیر ہ الاّیة ٭ 
کا فمرہ ابو مسلم الاٌصفھاتی للعتزی ؛ کا حکاہ الإمام الرازی نی ا 


جریدة “ العارف “ و 


ییمة الییان 3 


واشار أبو للکلام یق ”الٹھیة“ على تض 
راجع (ص۔ ۲۷۰ و ۱۷۱) وھکڈا حرف معٰی قولہ تمالیل ہ ووفعنا قوٹکم 
الطور ؛ ی (ص۔ )٠٠٢‏ وغیرھا من او یلات الآبات با لا بٹاوفا ائمة أھل 
السدۂ وحاعبر الأمة ۔ 

وکل تفسبرہ مشحون بأمثال مہ اتاوبلات الرکیکۃ الی لانفاذ نما 
٭ ومن دابہ احاص أنہ لایلت قط فی تفسیر الآیات إلی الأحادیت 
والمار ٠‏ وبتوط الأمر علی کتب التاریخ من ہؤرخی الیونان والفر لا و غیرھم 
وإن کین مدارھا علی ا جزاف والخرص ہ ولایلنفت إل الأحادیث وإن کالت 
ق اباب موجودة وکائت آغوی سندا من تلك الآنار والکبات اتاريََیة الی 
لپس علبھا دلیل وبرھان ٠‏ کا سال جل ذکرہ : ہ ما غم یذاك من علم إ۵ 
ہم لا خرصون : ومن داب ئه إڈا آقام وآیاآ فی آمر فیز مہ آمرا قطعیاً بیٹ 
لا یقاومہ حدیث مرفوع ولا ائر صحیح ولا درایة حیحة ؛ ومن دآبہ آنە پعزوا 
إل الفسرین قولا ضعیفاً ق آیة ویکون عناكد اقوال فویة صحیحة غبرہ ٠‏ 
قبرد عل الول الضعیف وبتسمك پقول آخر من اقواغم ء ویصدع یه ستکیرآ 
کأنہ آبو عدوثہ وابن بجدتہ وآن الفسرین لا خبرۃ حم یہ + ورا پستھزآ یمم 
متمثا بقول الشار < 

نزلوا یمکتة تی قبائل نوفل ‏ وازلت ‏ یالییداء آبعد منزلا 

وھکذا داپہ ی ساثر تغسبرہ “ ترجان القرآن “ء 

وڈی خطل ئی القول بحسب آنہ ‏ مصیب نا یلمم ہے فھو قائلھ 

وقد شاع لہ مکتوب تی بعض المرائد الر دویة و صدع فیہ یآن الڈمور التی 
علبھا مدار النجاۃ لابد أن بصرح بھا الفرآن کصراحة : ہ وائی۔۔ ا الصلاۃ ؛ 
بل اصرح منھا ‏ ولابد ان یامر بان یصدق يہ ؛ فکلما جاء تق اظٌرآن آمر ق 


5٦‏ یتیمة البیان 


غیر الأمور ال علیھا مناط النجاة وئم یکن منتظاٴ یق سلك العقائد فلا یلزم 
الر! قبولہ واعتادہ ء وفان : ومن اعتقادی لہ لاینزل السیح ١‏ 
السلام ۔ فکتبت إليہ تق ذلك کیف تعتقد ذاك وقد صح ی زوا ٭ آحادیث 
ونوائرت ا قولك فیہا ؟  :‏ ذکر ڑولے قی سلساة اثراط الشاعة 
ولیس ما یدخل نی العقیدة “ اھ . ویا للمجب ! لیس التصدیق با جاء پە نبینا 
اقرشی حمد ہل من العفیدة ۶ فإذا جاء رسولنا یلچ بامر وآخیر بوقوعە 
بوصح الإسناد و اتصل یہ وتواترعنہ شرفاً وغربا علل ظھر البسیطة فھل ترئقب 
بمدہ فی الڑیان یہ والإفعان لہ لأمر آخر تی یامرا صریحاً یقولہ : وآمتوا 
ہنز این مریم علا آنہ لایکئی ہذا عندہ ٹی الحسدیث بل لابد ان یکون ق 
انرآن وآمتو ٹزول عیسی ابن مرم افلیس یکل قولہ و :دو کیف ام 
قا نزل فیکم ابن مریم ہ وای صراحة ابین منھا ؟ وای إخیار اصرح من ؟ 
ومع ہذا نواتر معناہ ہ فی طلعة الڈمس ما یغنيك عن زحل ۔ 


ولو کان الأمر کا زھم فأبن الصلوات الحمس صراحة؟ بن مقادیر ال زکاۃ؟ 
وابن مسائل کفارۃ الصیام ؟ ٹم وئم إل ما یشکل ا۔تقصا: 2 ائلیس اعتقاد 
قرضیتھا من ؛لامور الّی علبھا مدار النجاۃ ؟ اولیس یکفر من انکر فرض یتھا؟ 
قال شیخنا ما العصر ۔ رحمہ اللہ۔ فی رسالتہ “]کفار اللحدین نی ضروریات 
الدین ” : وإڈا علمت ہذا فنقول : الصلاۃ قریضة ؛ واعتقاد فرضیتھا قرض > 
وتحصیل علمھا فرض ؛ وجحدھا کفر ؛ وکذاجھلھا کفر ٤‏ والسواك سئة * 
واعتقاد ستیتہ قرض ؛ ونحصیل علمہ سئة ‏ وجحو دھا کفر ؛ وجھلہ حرمانء 
وترکه عتاب أو عقاب ٢ھ‏ ۔ 


وانا اطنیت واسھبت نی غیر ما کنت احاولہ من آول الڈمر إعلاناً بجا 
بدا ل من الکدر نی تفسیرہ والندلیس البین ء وم یکن عندی من الدین لوکنت 


یتیمة البمان ۷ 


آخحض واضرب عنے صفحا : قإن وم الإخاد قد ەبث قی افند ومت 
آرجاءھا الذاصیة + وأصیح الیوم مثاط فھم القرآن انید على امثال هذ 
لتعببراہ ار اثقة العصر یڈ : فقلاسلم مہ أحد إلا رجل اعطاہ القہ علہا صحب 
آو تزکی ئفےہ بأشاس الذین لصحبتھم تاثیر عظیم فی اصلاح النفوس : هالج 
صدرہ با چاء بہ النی علیہ الصلاۃ والسلام ہ ولم بحم فیہ ریہ الضثبل ااواھے: 
وقد شرع احد من لاہ الفنجاب من أھل الحسدیث )١(‏ ی لیف تفسہر 
فی فردعل ‏ رز ان الفرآن “ وطبع من جز م أو بعد اطالعنہ + وأاظنز 
آنہ اشیع ی الر :علیہ ٭ ویا لیت لوکان آیو الکلام ذا عل صحبح ۔ولماً پالدین 
الذی جاء بے عمد کچ یکاد یعد من آعاظم رجالہ الدورة ا 
یبا جو افحرت وکا لق نایب کا 
بقلب ااؤمن من عبة أی الکلام ٤‏ فلابد ان نصان الشی, 
من قدرھا ند آولی البصائرالنائنة وأصحاب العقول اللیسة ؛ وفق ال الهة 
کلھا إلی الصواب وعداہم إپی سوی الصراط ۔ 
عنایت اللہ المشرقی وتفسیرہ "اتذکرۃ”' 

ومن تفاسیر أھل الباطل فسیر لعنات الہ المشرفی الآمرنسری ماہ 
الرجل آشھر من نار على علم + وہو علىی طریقة السید آحد 
خان الڈی ذکرحالہ نی عدم اصول الإسلام ء وائفق رآبہ مع رآیہ حذی الفذۂ 
بالفذة تی اکثر اصولہ سوا یسوامء ولا آلف تذکرنہ مذہ وطیمھا ورآھا 
علاء الحق ا کفروہ بالإجماع لم پتخلف عنھم أجد من أُھل الخق ٠‏ وهذ: اللحد 
زاد نغس فی الطنبور ققال : إن الإملام واصراط التقیم الانفاع بتعم اللہ 
عدبعت کن من انضع بھا فھو مسلم ہ ومن حرم مٹھا فھو کاقر + 


ا وعو العالم الفاصل إبراھیم السمالکوتی ۔ منە 


ة اللہ 


غیر آن حبة 


شات سح 
بن ااوسخ ال 


5 یتیمة البیان 


وقال فی تضہر احاب ا جنة واصحاب النعیم : الذین یسمون ائفسھم الھود 
والنصاری ؛ وقال ق تفسیر اصحاب النار وأحاب ا جحیم : الذین یموق 
اہ بالمسلمین : واستدل بقو لہ تعالی : ہ إن الٌرض بر تھا عبادی الصا حون ٠‏ 
آن ال ا حکو‌تة من النصاری ہم الصا حون فإنھم ورثوا الأرض ووٹرا 
حکومتھا ۔ 

ومسذااللحد لیس عشدہ صراط ولاحساب ولاکتاب + ولیس دہ 
ثشور ولا جنة ملا نار . بستھزا پالجنة وبجورھا وقصورھا ؛ والراد عندھ 
بالذہن أئەم اللہ علیھم اھل اللطنة وا حکومة:وھم ااراد عندہ تق قولہ تعالی : 
7 صراط الذین انعمت علیھم ؛ وکل قوم لیس ہم حکومة ودولۃ فھم عندہ 
ہم الضالون ؛ وھم الذین غضب اق علیھم ؛ حنّی قال ھذا اللحد : إن 
النصاری مع قوغم بالثلیث ہم السلمون ؛ ولیس الکفر عشدہ والإسلام 
بالعقیدة والقول بل بالعمل فقط ؛ ولیس بناء الإسلام عندہ مسل الدعائم 
الیمس الذ کورة ف قولہ علیه الصلاۃ والسلام : ہ بی الإسلام عل مس +4 
بل سولت لە تفہ وشیطانہ ؛ فاخترع عشرة مور غبرھا ء ولیس الصلوات 
وخمال الدین وشعاثر الشرع نما یکون علیه الدار عندہ ٭ یم را بلیس ق 
کلاتہ بذ کر ال منة والنار ؛ وھو تلبیس و ندلیس م بژمن بھا قابه حیث بذعن 
بما بخالفه ء وغیر ذاك من الغذیانات الشنیعة ٠‏ وبا جملة : وجوہ کفر الرجل 
اکثر من أن تستقصی ق ھذا الوضع ؛ وآسس مد باسم” خاکساران"“ 
ودعا الناس إلی ساعدتھا والٹ رکسة فیھا ‏ و ھا على مکائد خفیة لیس ھذا 
موغیع بیانھا + واللہ الھادی لل الحق ۔ 


تذبیل للانبیہ ططی عدة تفاسیر 
قد ظہرت عدة تخانسیر تی ہسذہ الأعوام الأربعین بعد طبع مقدمتی 
یتیمة البہان ٭ آرید آٹھا الفت حدینا لا اریہ طیع کتب من سلف والف 


یتیمة الییان ۹ 


قیہماً ک_ ” تفسیر القرطبی “ آو ” تیر ااقاسمی “ بد۔شق وغیرہما : فلیس 
اتبصرۃ عللى عاتھا ۔ وا افدف النقد والتبصرة على تفاسیر آھل 
العصر؛ فنھا : ما ہو لٌریاب الع والدین والتقوی ٭ ومتھا : عا ہو من 
لہ ملام باما ٭ ولیس لہ رسوخ فیا بختاج إلیہ الفسر > آو ہو لڈھل افوی : 
فیکون ی الصنقین الأخیرین مواخذات ونئبیھات ومناقشات + وربا تکوڈ 
عناك آیحاث خرجت من ' جادة القویمة والصراط الموی ؛ وانا آسف عل 
نہ رید طیع ” الیتیمة “ وإادتھا بمحذف واثبات ؛ وی لائتحمل سط 
انقول وإبضاح الببان ٠‏ فاضطررت پل الاتتناع ہإشارات؛ ور ما نکی الماقل؛ 
واقہ امادی إلی الصواب 
الاول : ” معارف القرآن “ للأستاڈ الکبیر الفتی ال کبر ٭ولانا الٹیخغ 
عمد شقیع الدیوبندی ۔ طالت حیانہ البارکۃ فی عافیة۔ نی ثانں مجلدات مآخذہ 
” ان الفر آن ” محکم الأمة الشیخ التھانری + فلخصه یق عبارات واضحۂ : 
وزاد علیھا مسائل و أعاثاً بحتاج إلرھا العصر الحاضر ٭ ولسنا تحتاج لی الثناء 
عفی الکتاب ٭ فاصیح خیر تفسیر یستفید منہ عالم وغیر عائم ۔ 


واثاق ” عارف القرآن “ للأستاذ الکییر العلا اخحدث مولانا 
انشیخ محمد إدر یس الکندلوی ۔ ہے اللہ ۔ وصل إپی آخر الفاطرہ وتم منہ 
الطیع إلل الحجر . تنفسبر جلیل تجد فی تقولا بد لیے“ > کلادا باللغذ 
الردیة افندوستانیة الرائجة نی ھذہ البلاھ 

والثالث ؛ تفسپر للأ۔تاذ عید اماجد الدریا بادی بالردیة ترمة للقرآن 
وعلیھا قوائد ینقط قبھا من تفاسیر باللفة العرییة عیاراتھا وألفاظھا : وربا 
پھممھا ق صعید واحد بکثرة . وفیھا من ایحاث تتعلق بالعلوم الج 
والاکنشافات ال حدیلة ار الفت باللضة الإنجایزبٰة : واحاٹ تارییة 


2 یتیمة البیان 


جیدة ء واسلوبہ آساوب: آلناجیل والعہد العتیق وانکاری واٴامود ء غبر ان 
اللؤلف لیس لے رسوخ فی علوم الدین ولا إلام بالەلوم 
وو ربلاغة إلا تلی5: ولا نصاب فی العتقد : فلا بطمثن بہ کل الا 
بویتاج إل أن یفوم عالم من علاء آھل السدین بمطالمتہ مطالعۃ حرفیة من 
الیدایة إہل الٹھایة وبیدی راأیہ فیہ حنی پنیلج الصبح الناظرین ۔ 


وادرلیع : نفھیم القرآن للاستاڈ اا۔ودودی : لاكك ٴن مؤافہ صاق 
قدبر باللفة الأردویة ولە ملکكة الصحافۂ الوهوبة ء ولے اسلوب بدع ق 
ا وقلم سیال تی محلیل اجزاء ااوفوع یستجاب أنظار العامۃ ویسللفت 
اقثار الیل ا مدید ء وریما وأتی بتضکہر جدید تی البحاث ‏ بید أنہ بالأسف 
الشدید مؤلفہ لیس لہ رسوخ فی عاوم الدین ولا قدم رائخ ای علوم الافة 
فقید الذوق بالخوار اثەربی البلیغ ٠‏ دائاً بیٔی علی ألقاض 
اسلوبہ یخرج عن ال جادة وبتجاوز الصواب + 
وإعجابە یاثرای ریما یلب بقلمہ ما یکول وصمة عار وجھل آبد الآبدین ء 
وتظاہرہ بالتحقیق ق کل شئ مع کوئے ۔سکینا ی کل فن غیر قدرۃ 
الإنشاء والتحریر بالردیة وازدراؤہ بکتل من سلف اصبح شینا لکتبہ وکتابانہ : 
نفسبرہ فیہ مڑاخذات وانظادات وملاحظات ومناقشات : وہدہ الرسالہة 
لاتسع ساجتھا البحث وتقدیم الآمثاة ء ولکن نقتتع بعدة أمثلة کیری 
من عد. 


متھا : ما پقول نف آیات غزوۃ أحد ق ال عمران ١(‏ ۔۲۶۸۸) الطبمة 
الحاسة : إن کل پیٹ وجد فیھا اثرہا تحدث فیھا آد اہ خلقیة من الخرص 
والطمع والبخل ویثار اللقس والغقی واخسد والتافر والغضب ؛ فالفین 
یعطون آموا ہم بالرہا حدث فیھم الخرص والطمع والیخل ً والذین يأعذون 


یتیمة البیان ۷ 


الأ۔وال بالربا 
من جملة الأسیاب الؤلرۃ تی عزیمة السامین وجود ہذہ الدواء فیھم 


ث فیھم الحسد والبقضاء وانشاحن : فھم صلفان : ون 


انظر عل آشار القرآن الکریم إل ش۔ی من عذہ الأدواء بأٹھا اثرت ف 
والقہ سبحافےہ یقول : : ولقد صدقکم اقہ وعدہ حتی إذا فظلم 
وتنازعّم فی الأمر وعمیم بعد ما آراکم ما تحبون ؛ وبقول عزوجل : ہ إنذ 
الذین تولوا منکم یوم التی المممان [ھا استزخ الشمطان ببعض ما کسیوا ولقد 
عفا اللہ عنھم ۱١‏ اپ عصوا آمیرہم 
وٹاولوا یق کلامہ وآ روا ان یساہموا تی الغنیمة : فھل ہڈا کان من حرصھر 
وشجھم وحسدھم وبغضھم ؟ وہب ان اٹربا لم اننزل حرمتہ بعد ولکن بعد 
قبوغم الإیمان بإحخلاص تڑٹر فی طیائمھم ٭سذہ الرزائل الذمیمة ؟ دعلٰی من 
ہذا فھل اللہ سبحانہ اشار إلی مثله ؟ وھل معٰی ہ بعد ما کسبوا ء ھذا الڈی 
بقولہ الأستاظ للودودی ؟ کأن الاستاذ بننظر فرصةٌ تسنح نی حق الصحابة 
البرباہ فینتقم منھم وینزل علبھم باللمن والویلات ؛ ویترقب بالرصاد 
نلطمن فیھم مداہ اق من یغہ الین ورضی ھن الصحابة این . 


ہذا من ذاك ۶ هب أن 


ومن العجیب ادہش ألہ ما قرآ ” ظلال الفرآن “ للسید قطب وقرا قیه 
عدة صفحات ‏ یق صدد تصیر آیات غزوۃ أحد وما عقبھا من آیات الذنزبل 
الکثیرۃ من یہ ۱۷۱ ال آیذ ۹ ارید آنہ فسر ٦۰۹‏ ۲ی من الذنزبل نی صعید 
واحد بہدی لطالفھا وحقالقھاء وتناستھا وار تباطھاء واتصال بعضھا بیعض ٤‏ 
ولا جاەت آيے : ہ ولا ناکلوا :ربا أضعافاً ضاعف ہ ف اثناہ آبات غزوۃ 
اآحد بعد آبات ٹم جامت فی تفسبرھا الکلات الآئیة : ولعل ما بلفت النظر 
نی التعقیب القرآنی على احداث المرکۂ ھو ذلك الازدواج الم 
استعراض مشاعد ھا . ۔ ۔ . وبین الٹورجیھات الأخری التعلقة بٹصفیة النفوس 


٦۰.‏ یتیمة البیان 


.ہ.۔وحررھامن ربقة الٹھوات . وئقلة الطامع وظلام الأحقاد ۔ 
وضعف ا خحرص والشح والرغبات الدفینة 

وقفسال تی ضمن تفصیل طوبل : وکذاك عی ذات ارنباط وثیق 
پالأوضاع الننظیمیة الٔی تقدم علیھا حیاۃ الجماعة اللسلمة وفق متھج الہ القویم؛ 
انٹھج الذی یقوم عل الشوری فی ا حیاۃ کلھا لا فی نظام الخکم وحدہ ء وعل 
النظام التعاوی لا انظام الریوی ٤‏ والتعاون واثریا لابجتسمان نی تظام اھ ء پل 
أن قال : ومن ٹم مرج على لریا فٹھی عنہ ‏ اوعرج مل الإنقاق قی ارام 
والضراء : رعرج على طاعہ ا ورسولہ قجملھا مناط الرعة ء لل أن قال : 
واللجتیع اثعاوئی قرب إل النصر من الجتمع اٹریری :۔ وکظم ااغیظ والمقو 
من عدة النصر اخ ۔ 


فانظر بارعا القہ أین هذا الکلام البلیغ من ذاك الکلام السمج الئف 
عل ال9أذھان قیل الآذان ؟ فالأستاذ الودودی ‏ بصل إل مغری کلام القطب+ 
وذھپ وعلے لل ما قال ؛ وتحدث بمدسہ انخاطئ آن تلك الأدواء االقیۃ 
انت تی الصحابة واثرت تی افزیحۂ : فإنا للہ وإنا إلیہ راجمون ٠‏ فقل لل 
پاقہ عليك رجل بضاعة علمہ ما رایت ؛ وفھمہ بالف رآ یت ٭ قول 
مثل عذا الرجل بستحق ان پوؤلف تفسیرا لنقرآن العظم ؛ رانا ادری ان 
النوضضوع غنی غایة الفنی ؛ وئند آلف تفاسیر قبلہ نی عذہ ایلاد بالفة 
الأردیة وفیھا مثل آی الکلام آحد من ہو اقدر على الدب باللخة الأردویة من 
الأستاذ المودودی وہو متطفل على مادبتہ الأہبیة وماہ : ” ترجان القرآن “ 
رالأستاڈ للودودی یستفید مٹھا ویکتب ما یکتب علی ضوٹتھا ؛ ید نہ بجحاول 
آن وبقھم ابسداعا و(تشاء ٭ ویمجب آن ینفرہ یتحقیق لم یسیق إليہ حٗی 
یکو سباق غایات وفع انخدع بہ رجال : ئم لایکون فیہ کفاءة لہا 


یتیمة البیان ك٦‏ 


السیق : فیقع تق عمق ھوۃ من الجھل أو الضلال ٭ وریما یقلدہ ق لال 
وخطاأ : فیضل التابع والتبوع 


ومتھا : قولہ ق تیر السماوات )٦٦-١(‏ الطیع الحاسس ق سورۃ 
البقرۃ ما ترحسة لفظہ : إن حقیقة السماوات السیع ونبیٹھا پر مشکل ٭ 
حیث إن الإنسان قد اختلف آراؤہ فی کل دور فی الام أآو بلفظ آخر : 
بشئ فوقہ ما وراء الگرضی : تھو مشامدنہ وقیاسہ اپتصور امور؟ لالزال 
تغیر دائماً ستعمرا ؛ فلا یلائم أن پرتکز فکر السرأ علىی واحد من تلك 
الصورات ویجملھا عطاً لفھم القرآن ٭ بل یکی بالإعسال أن یقال : إِن 
ما وراء ھذہ الأرض من الکیئنات قد ق مھا اللہ سبحالہ تی سبع طبقات عککة؛ 
و یقال:[ن ہذہ البسیطة الواقعة نی إطار تلك الکثنات قسم اللہ تلك الکئنات 
پل سیع طبقات اھ 


قولے ھدا پدل علىی أئہ لا یؤمن نی السماوات السیع با نص اللہ 
سبحانہ ق الذلزیل العزیز من بیان صقانھا وآبوابھا+دع آراء الإسان والأفکچر 
البشریة واختلافھا ما ذا الذی اثبئہ القرآن الکریم تق نصوعھا الصریجة الواضحة 
الیس پقول اللہ سبحانہ : ہ فقضاھن سیع سموات لی بومین وأوحی ق کل 
لہا امرھاء ق سورة فصلت ؟ وما الذی أآثبنہ نصوص الاحادیث التواترةۃ 
وخصوصاً احادیث العراج القطوعة من پیان کیفیٹھا ووجود اللائکة فبھا وما 
إل ذك تی شتون إفیة ونظام سماوی بدیع ء دھنا عن فلسفہ الإغریق وعن 
قلمة وربا ۔ ودعنا عز العلوم الطبیعیة وعسدم وصول أنظارها إلیھا وحی 
ما وصل لإدراکھم لی تاك النجوم الثاقبة للعلقة ق جو الماء علی الرغم من 
الوصول لل کسرۃ القمر ء وززال الطاثرات عللى کرۃ ااریخ ء ھیروا 
واندھشرا ٹی سعة ھذہ الکائنات ال حویة ء ومٹھا : مالا تصل آنوارھا إِل 


.2 یتیمةالبیات 


فانظر یارعاك اللہ 
اللہ مزوجل::! انتم اد 
وقسال عزوجل : ہ افلا ینظرون ال 
رفعت ٤‏ (الغاشیسّم ولعدم وصول العقول والإدرایت 
ذٛلك منتھی مرآی العیون ومنظر رائع تی لٹرائی ما ہا 
کذہوا وخابوا وخمروا ء والقرآن العظیم صرح برجو 
آوال سیدا الرسول عليه صلوات اللہ وسلامه القطارھ_ة 


الخضراء کیف وقع مکھا: نار پڑ اقول 


ماء بناہا رفع مکھا فسواٰاء زالنزعات) 


یل کی خلقت 


تقاسیتھا 
وشنونھا ٥‏ وإنھا مساکن اللانک الربائیة ء وفوقھا عرش الرمان جل جلالہ 
وتعالی اللہ عق ستفرمادی یتاج إليه ومقر یاویٰ إليه ؛ وھو الصمد م<: 
ولا ہزال ء وہواخائق اثتعال ۔ 

وبا جملة : السماوات علوقة موجودة ء والآبات البینات مقطارعة ء 
والإئیٹر عنھا تکذیب النٹزیل المزیز ء وتکنیب اارسول علیہ صلوات اقہ 
وسلامہ : والإیمان بصدق القرآن وصدق اللہ وصدق الرسول من ضروریات 
الدین + والتاوبل نی مثلھا برادف الإنعار ء ا بقولہ الأستا یق ” الوم“ 
بوھم الإشکار عن وجودھا وعدم الاطمیتان با آئبنہ القرآن واخدیث ء وما 
ام عليه الدیان الماریة الافیة قیان حق تفسیرھا أتَ یقول : والأفکار من 
الفلاسفة وإن عجزت عن إمراك حقالقھا فالقرآن وا حدیث والشریعة کل 
یصرح بوجودھا وحقیقتھا ؛ فالافتناع بقول : إن تمیتھا آمرمشکل وآرام 
الر جال متلفة ٭+ ارب حاجة مٹل ہذا الکلام القم ؛ وایة 
آمام صرائح الزیل وقواطع الخدیث ا خلبل ؛ فلیزن الناظر النصف هذا 
النغھم الحاطی آمام ذا القطوع الراضح ۔ 


خزاة لڈراء الرجال 


یئیمة البیان: ۷٢‏ 


مم نے ما نمرآ فی '' ظلال القرآن “ (١۔۲٦)‏ امن الطلیمۃ الخامسة : 
ولا جال خوش فی معنی الاستواء ء إلا أنہ امر من السیطرۃ والقصد 
الحلق وائتکوین ء کذاك لامجال خوش فی معنی السماوات السیع القصودة ھنا 
وتحدید اشکاٰا وآیعادھا اکتفاءٴ بالقصد الکلی من عذا الائص ؛ وھو الكویة 
للکون أرضہ وسمائہ فی معر یی استلار کفر الٹاس پالحالق لمھیمن السبطر علی 
الکون إِخٌ ؛ وھلا الکلام ق مثل ہذا انحل وإن کان قاصراً بید أنه کلام 
افرآن ” کأنہ لم یدرک مرماہء 


لاغبار عليه غبر النقعیر : فالڈسناذ صاحب ” غھم 


واراد ان یسیقہ ق القال ء وقال مسا فال وفارب الضلال : قارجم البصر 


کوئین تجد الفرق الین بین الفولین ء وقارن بین الکلامین . وبا جحملة : کلام 
ہنا یدل على أنه لم یطمئن بما نی القرآن قلبہ > ولا ٹلج بما فی ا حدیث صدرہ۔ 


وإل تلك العواقب الوخیمة الّی سرب تی غقاء 
ففضال عن الیل المدید الفرمین بالتعببر ات الطلفة > مع تھا لانتجاوڑ عن 
آن یکوت بقیقة فی زقزقة ء واللہ یقول الحق وھو پھدی السبیل ۔ 

ومٹھا : قولہ ی سورة الیقرة تق قولہ تعالی : ہ ورفمنا فوڈکم الطور * 
۔..۔ فیقول : إن کیفیۂ الرفع اانصلة مشکلۃ یل یعار بالإمال : أن عند 
أخذ الیٹاق ی سفح الیل آئنشنٹ صورۃ عاللة علموا مٹھا آلہ یکاد یسقط 
علیھم ا بل إلخ : ہسذا ذوق مہلزل کأشہ ینکر الرقع السی الحقیق * 
وعنلت صورۃ عاللة ناك مع آن اللہ سبحانہ صرح نی الأعراف بقولە : 
٭وإذ نقنا ا لجیل فوقھم کأنہ ظلة وظنوا آنہ واقع بھم ؛ الڈیة ؛ وبعد ہذا 
النعی الصریح وقوع لفظ : ہ نتقنا ؛ کیف پمکن ھذا اویل الاعتز 

ویقول الإمام الراغب الأصفھائی فق ” مقرداتہ " : 
ولزعہ حتی پسترمخی .... . قاں تعالی : ہ وإذ ننقنا المبل ہ اخ ء وعنا ابا 


نت الٹیٗ جذبہ 


۷٦‏ یئیمة البیان 


لم یدرک مٹزی قول صاحب ” الظلال “ تی تفسیرہ (۹۔۹۹) : إنہ میثاق 
لایسی ققد أعذ فی ظرف لاہسی آخذ وقد نتق اللہ الجبل فرقیم کأنہ ظلة 
: ۔ فأعطوہ تی ظل حارقة عاثلة انت جدیرۃ أن نعصمھم بعد ذلك من 
الانتکاس ہ ولقد اروا تی اظل تلك الفارقة القویة إ2 ء وکلام صاحب 
” الظلال “ ىی الظلة لیس یخرجھا عن ممناھا التعارف ویسمبھا خارةة هائلۂ 
فحرٹھا الودودی وترجم الفارقۂ امائلۂ بالصورة افائلة استبمادً لرفم الجبل 
کنا سبقه إلی ذلك التحریف الستاۃ آبو الکلام آزاد فی ” تفضیرہ “۔ 


ومٹھا:قولہ نی تفسیر قولہ تعالیل:ہ فلا جنٴ عليه اللیل رأی کوکیآ ہ الآیۃ 
(١۔٥٥٤)‏ من ”' الفھیم “ من الطیعة الخاسةۃ ما لفظہ مترجاً إل المربیۂ: ین 
قق ھذہ الآیات حال سیدنا 1براہم ۔ علیہ السلام ‏ وما وصل إليه بتدہرہ قبل 
تشرفہ بمنصب البوۃ : فقد الضح أن من کان سلم القطرۃ وفتح عینیہ فی پیٹ 
وثنیة وکا غبر ممکن أن پتلی التوحید ؛ فھو أخذ یفکر ق ھسذہ الکائنات 
وآئارھا وریصل سندلاٴ بھا إل الحق > ئم یقول ما ملخصه ؛ إن هذہ النازل 
وافمراحل من ا حیرۃ والبردد جات تی الین وسط مراحل السفر ؛ فلا عبرۃ 
للمسافر فی الإقامة نی ہذہ النازل ؛ حیث إن عحطٗ الرحل بعدہ ہو الوصول 
إل التوحید ؛ فالعبرۃ الٹھایة لا البدایة ء والمبرة ما حصل علیہ القرار لا ما جاہ 
نی الوسط من غیر انٹھاء السیر ء بی آخر ما قال ۔ 

وقبہ مژاخذات وأخطاء تی ہذا التعیبر والتحربر : 

آما اولا : فان کل تبی اورسول مقطور وخلوق على عقیدة التوحید 
الراسخ لی قليه ویکون مطمثاً بھا ء وغیر ممکن ان تمحضصی علیہ نحة فی حیانہ 
من غیر إبمان بالوحدائیة ہ ولایمکن انتردد آو ایر ابی فی التوحید : 
وہاکل عولود یولد على الفطرۃ : فابواہ پھودانسہ اوینصرانہ اویمجسانہء 


پثیمة الیمان ى۷۷ 


فإذا کان ھذا حال عامة ٭ فا ظنك بمن یولد لیکون تب ورسولا' + 
فالایمان باللہ وحدہ من حاق فطرنہ ولا بناج فیە إلی اسندلال بل بھندی إليه 
بفطر تہ الّی خلقہ اللہ علیھا قبل کل استدلال وتفکیر + وھسذا ہوالحق عند 
آرباب الحق؛ مم یمکن ان یرتی بالاستدلال والضکیر والخوضی تی ملاحظات 
الکائنات والنظام البدیع الساری تی الکوت من الیقین إل عین الیقین + ومن 
عین الیقین إل حق الیقین ‏ کا بوضحہ سؤال سیدنا إبراہم عليه صلوات 
اللہ وسلامہ عن اللہ سبحانہ وتعالی : ہ رب أرفی کیف تی الوقف؛ ۔ 


وآما ثانیاً : فکلام الأسناذ الودودی صریج فی أئە مر سیدنا راہم من 
مراحل ا حیرۃ والتر دد ی التوحید حّی وصل بعد الاستدلال ؛ واھندی لف 
ابق بعد طی ہذہ النازل التی الابد منھا السائر فی سیرہ والمسافر تی سفرہ+ 
ومٹل سنا الرأی خطا وضلال فی حت الأنبیاء والرسل علیھم صلوات اللہ 
وسلامہ ٭ وا أدری أن الستاذ اللودودی اقندی بالقطب یق ” ظلالے “ 
ولکنہ لم بھتد حق مقالے ٭ وإن کان وقع حو قصور فی تعیر صاحب 
” لظلال “ أیضاً ء وعصمة الأنبیاء من الشرك والکقر کلمة انفاق وإماع ق 
الأمة احمدیة قبل اانبوة وقبل البلوغ ؛ فلیس من المکن أن یتردد فع 
التوحید ہ أویٹی یق الخیرۃ : أوییےفھم احداً ؛ اوبندل لے بٹیئ ؛ 
فلا یمکن نی حیانہ مح من الوثتیة والشرك وإن کان عارضا غیر سنقر وق 
البین وق وسط السپر , 


وآما ثالئا : فکلام سیدنا راہیم علیہ السلام کان من قبیل اغباراۃ مم 
انخصم تیکیتا لأھل الشرك ؛ وإقامۂ تحجة عل النکرین ؛ وننیھاً لطیفاً علل 
ضلاھم ؛ وإلقاذً مم من مزالقھمء وھو طریق أھل ابلاغة والدعوة بالخکةہ 
لا انہ سان نفہ فی ا حیرۃ والشك وعدم الاہتداء إی الحق حّی یقال : لا بد 


“۷۸ یٹ 


اسائر من 

نمادج من 

القویة التقیمة ٤‏ وانا الفرض ھٹا ومضات خفیفة من انصواعق ؛ واقہ وی 
قیق إی افدایة ۔ : 


ہوں من ہذہ الراحل حنی ینتھی لپل النزل . وبالملة : فھڈہ 
ات ٤‏ وریما پشتد اللقد تی بعضھا حیث حروجھا من الجادة 


ومن معاہب کتبہ وکتاباتہ أنہ ریما ینبہ آحد من العلاء علی آنے زل“ 
فلمہ وقدمہ ق کڈا ولذا فیتتبہ أنه أخطاً وبحاول ان یصلحہ فیتبر تعبیرہ کانه 
زجع عنہ ؛ آو یغیرہ کأنہ یآولہ ن وباتی نی الطبعات اللاحقۃ بتغیر أرتمدیل 
آو إصلاح ولکن لاہمان برجوعہ وینقبیرہ ‏ فالطبعات السابفۂ اتی وصلت 
پأیدی الناس یقرءونہ کا ہو ەن غیر اہ اإصلاح والنغبیر قبقون ق 
ضلافم : ویا لیت لو اعلن وآبدی خطاہ لات منزلنہ ق عون الاس * 
ولعفا اللہ عنہ مما سلف : ولکن بالأسف الشدید إنه لا بیدی ولا بعان کأنه 
یئ 

ومن اثلتہ : انەہ حق سیدنا یونس عليه صلوات اللہ وسلامہ ذکر 
آنے وقع ملہ تشصیر فی القیام بفر حیث لم ینتظر حم اللہ فابق ۔ 
وکا کلام غیر مستساغ فتبہ القوم علىی الخطاً ق القول > فإن البی اذا قصر 
نی آداہ متصب النبوۃ فکأنہ لم یکن اھ لتشرف بھذا النصپ العظایم ؛ ومن 
نتیجة ذلك أن اللہ تعالل کان مقصرا نی ھذا الاصطفاء والا۔ کان علم اللہ 
غبر حیط وغیر یح فبعد ما نبھہ القوم غیر تعبیرہ ول یمان: فی فی الطیعة 
الأول ۔ وکذك ف رع سیدنا عیسی علیہ صاوات اللہ وسلامہ إلی الماء 
حیاً بجسدہ الشریف غیر عبارتہ مکذا وھکذا لہ أمثلة ء اللہ پھدینا وزیاہ ۔ 

والفائس : تفسیر '' ندہر قرآنا “ باللفتة الأردویےة اشیخ آمین آحمن ۔ 
الإصلاحی ؛ والؤلف ممروف بتالیفہ وکان من آعز رفقاء الشیخ الودردی 


پنیمة الیات ۷۹ 


وعمن من بننصر اہ انتصارآ وتارفہ بعد برعة طویلة ٭ن رفاقتہ بحو عشرین 
عاعاً وآمارتہ نی ال جماعة ء وکان سہب اءلزالہ عنہ ااخلاف مہ قی مسالة تبدبل 
الأُحیام الشرعیۂ حول الصلحة وا الک الععلمة ؛ حیث إن الاٌستاذ ا اودودی 
صرح واعنقد مقاصد الإسلام الأسآسیة صفان : صنف لا بدمحلہ التغیز 
والتعدیل مشل العقائد کالاوحید والرسالة + وصنف یدخلہ الغیر عند اقتضاء 
ال : ولہ تظاثر فی الشریعة اکثر من ان حصی ہ ومٹنھا : 
ان ائرسول علیہ صلوت الہ وسلاسه آعان بأن الائحة من قریش ؛ وتر ما 
نص القرآن یہ من الساواۃ پین افراد الشعوب تی قولہ تع : ہ یا ایھا التای 
تا علناکر سن ذکر وائئی وجملناکم شعوباً وقبائل لنعارفوا إن اکرمکم 
عند اللہ انقاکم؛ را خجرات) . وقد اننقدت کلاے ہڈا اشد ال 
رسالتی : ” الاستاذ الودودی وشیئ امن حیاتہ وأفکارہ ” فلیراجع الیھا 
ازید البیان ۔ 

والأستاذ ااوعودی کان بدا ہتفسیرہ : ”نفھم الفرآن “ فراد الأستاذ 
الإصلاحی أن بژلف تضبرآً حیث یفلن ان الأستاذ المودودی لیست فیه کفاءةۃ 
سن فاحیة علوم المریة والبلاغة ؛ والأستاد الإصلاحی فاق عليہ یق ھذھ 
اانصائص ؛ فیدا یزالف تفسیراً سا ” ندبر القرآن“ ووصل قيہ ق ثلاث 
مجلدات ضٔة إل سورة بنی إسرائیل + وکنت ارجو ان یکون تفسیراً سلیما 
ات : وبالسف ما واجمت إليہ وتصفحت اوراقہ من 


املصلحة والحکة ء 


تاد یق 


من ماخذات ولا 
غیر استیماء المطالے صادقت فیہ آءو را عالفةٴ جممھرۃ الفسرین واحة أعل 
السنة وا اع ة ؛ فخاب أملی ورجالی ؛ وکدرت السرۃ الرجوۃ ؛ وکنٹ 
ارجوھا صفواً غیر مڈوب بتغص وکدو ۔ 

فخالف ا جاہیر فی نفسیر قواے تعالی : ہ ور فٹا فو ٹم الطور ٤‏ وف 
قولہ تعالل : 


نقلنا اضربرہ ببعضها: وق قولاے : ٭وجدعندھا رزناء 


۰" یتیمة البیان 


وک قولہ:ہ ون من أھل الکتاب إلا لیژمن بہ قبل موتہ؛ فراجع(١۔۱۹۹)‏ 
و(١۔٢۲۰‏ و(١۔‏ ۱۸۰) و (٢۔۱۹۰)‏ فخات لقی ب + ویتاج 
لی استیفاء مطالعتہ بتخل وبحث : ولو پراجع لاؤلت بنقد نزیہ ویحث ھادئ 
ربا رجع عن آقوالہ ء واقہ افادی إلی الحق ۔ 


والسادس : تفسیر سید قطب ”فی غلال الفرآن “ ولاریب آن الؤلفت 
لہ برامة تی الدب ؛ وملکة موہویة فف'صیاغة أسلوب آدی جدید ء وله 
قی حسن التصوبر ؛ ولکلامہ روعة وجمال ؛ وموفق إلی حد کثبر 
ی بیان تناسق الآبات وارتباط بمضھا ببعض ؛ وعرض آیات فی صعید واحد 
بسن التناسق وشدة العلافة بین بعضھا ببعض بحیث پبحس ان کل آیة آعذة 
پالسابقة والتالیة من غیر تفکیک وانشار ؛ وھذہ الیزۃ نغسبرہ لاریب ھا 
نہ یشکر علبھا ویقدر نقدیراً عند الباحث انظار ء وادرکت أنه پرید ان 
یقدم الفرآن پروح تفیة طاہرة إلی الأمة ء غیر نہ رابت تقصیراً من جھات+ 
وریما توہم انحروج عن اللادة ۔ 

وآنا آسف ای لم اتمکن أن وغل تق البحث ؛ وم آنتھز فرص النخل ؛ 
ون بحوشہ نی کتابہ “ العدالة الاجاعیة “ وخصوصاً قیا مال نی حق سیدنا 
عْان : نے کان سیقةٌ مروان یسوتمہ کیف یشاء ؛ وآنہ کان ینزل احاب 
رسول اللہ ہے ویول آعداء رسول اللہ یا ء وآن عہدہ نجوۃ ی اخلافةء 
وما إل ذاك سن طامات قق حق خلیشۃ راشد ذی النورین مثل سیدثا 
عْان مع کثرة مناتیہ فی کلام الرسول علیے صاوات اللہ وسلامه + وعو 
دیما الأستاذ المودودی فی کتابہ ”خلافة وماوکیة “ بطاماتہ ؛ قبحولہ 
غیر مطمثن بأبحاث تضہرہ وعدم ائه علی الرغم من 
تھافت الشیاب الأدباء المصربین علیہ وکونھم مفرمین بە ؛ ولاریب ان تفسیر 


یتیمة الییان میں 


انقرآن والقیام بحقہ آمر ع غایة الصعوبة وائدفة ء ہذا ما أقولہ اداءٴ اوظیفۃ 
للدین مع تقدیری لجھودہ نی القیام لاقامة نظام صاخ بإخلاص وما کانت عاقبتد 
من مقاسات آلام ق ذاك وخیبة وحرمان حنی ضحی بنفسه ؛ فجزاہ اللہ 
وأحسن إلیہ بتلك ال جھود وتضحیة النفس ؛ واقہ الوقق . 


البحث حن وجوہ اھجازہ وما وقع بە التحدی 
ویان الاعنی ف ذك 

قد خرجت وبعدت ما کنت بصددہ ء والن أعودماکنت حاولمہ٭ 
والمود مد وموضوعی ہذا ہو أہم من ساثر الواضیع التقدمة بل ہو روحھا؛ 
فلیعلم آنی قد اوضحت فب] سلف أن القرآن اشبید جھات التفسیر شتی + ومن 
الرجال من آخذ تھا بسهنم وغاز قیھا بالقدح الملی حسب الادوار العصریة + 
ولا ریب ان کتاب اللہ اکبر معجزۃ تی العالم بیتی إتجازہ عل تطور الا طوار 
ونکور الأکوار تحدی بہ خطیاء العصر ومصاقع العرب : ودعوا إل مبارانه 
ویجارائه إلسھم وجنھم ؛ فخرست مقاوم ء وذھبت شقاشقھم ٭ وانت تل 
ان المرب کانوا بجکانة من البلاضة بعیدة ؛ فلھم القصید العجیب ء والرجز 
افاخر ٭ والمطب ابلیغےة الطبة والوجزة ؛ والأسجاع الرنانة ؛ والنظظوم 
الرصع ء والثور الٹرائن ؛ قعجزوا وخابو! ء وقطت اطاعھم دون ماضلته 
ومساجلت ؛ فاذعنوالہ مم وقولا واعتقاداً ٤‏ وأصبح تجزھم بحیث لابرتا 
فيه ڈو إِربة ودریڈ ء وھو کا ینادی الصقع عل رژوس الأشھاد إل بلافۃ 
نظمہ وتسقه ٭ وبراعة وصفہ ورصفہ ؛ کذاك ینادی على اعین الناس الحکیم 
والفیلسوف لل قوائین النظام ء ونوامیس التھذیب ء واسرار الری ‏ وروح 
السیاسة ء ودساتیر الإدارة ٭ ودعوۃ الخلق بالحکمة وللوعظة الحسنة ؛ ویقیم 


قاطعة نی نضاعیفہ و طوایاہ علی ما یستحیلہ القیلسوف الحکیم آر بستبمدھ 
بحیث عسی أن بثلج یہ صدرہ وتطمئن بہ نفسہ إن أعطی المقل حقہ من الفکرۃ 
الغائثرۃ ؛ واستمری من طبیعتے من دون زی والحادء وحسد وعناد ۔ 


ولا ریب نے کاإ ازداد الدثیا ازدھار؟ ورقیاً نی العلوم والقنون ٭ 
'زداد بدائع کتاب اللہ علی صفحات الام سطوعاً ولعاناقوقا۔ ووجداناءبرهاتاً 
وزیقانا ؛ وھکذا لاہزال القرآن ممجزاً عل تعاقب إلاعصار و الأدوار لابخلق 
ولابیل ؛ وھکذا یبقی إل آخر للدیء وعا قلت ق تصیدۂل ق مت الئی 
ےو ری : 

عصسد جاہ بالقرآن معجزۃٴ دامت ٹا روغب غضرهٴ الفا 
احیدہ الفر أضحت للانام (١م)‏ مدی آیائه جم تھدی الوری طرفا 
اقاظے نقت ٹر منضصدة دفت لطائقفے لانرجی لطفا 
کالنجم ]ذمعت وائشمس إذ سطعت ‏ والین اذ نبمت والصوب إذ وطفا 
فاقت حقائقه راقث دقالقے بھديك ور عبیناً الغلوب خفا 
تقاحت حدائفه ساحث اہ صوب درور کوچ البحر مانٹفا 
بحرعظم إذاما غصتے نظراً جدبك درآا نین غالیا فا 
فاقت بلاندے الیل ذری قلل حار المقول هنا عن کٹھھا رھفا 

عصذا غیر ان الأقدم أن یمرٹ ال جھة الی پتبین بھا إمجازہ ء وقامت 
حجة بالغة : ومعجزۃ اطقة عل أھل القرن الڈول آوفم ذرابة وسلافۃة +> 
وفصاحة وطلاقة ؛ قال الإمام القاضی أبو پکر ابافلای ی ” إنجاز الفرآت ” 


ااضلال ۔ 


رح ٛف 


پتیمة البیان ۳“ 


رصن ۔-۱۰) طیع السلفیتة : وقبد کان بچوز أُن یقم آمن عمل الکب 
لنفمة فی معانی القرآن بوتکام نی فوائد من آھل المربیة وغبرہم من اھل صناعة 
الکلام ان بیسطوا القول فی الإبانة عن وجہ معجزتہ : والدلالة ا مکانے ٤‏ 
فھو احق بکٹیر ھا صنذوا فیە من القول فی ا جزہ )١(٠٠٠٦‏ ودقیق الکلام 
تق الأعراغن ء وکثٹبر من بدیع الإعراب وغامض النحو : قالحاجة إلی ھذا 
اس ؛ والاتال به وجب ؛ وقد قضر یعضھم ق دہ الاألة حّی ادی 
نک إلل حول موم منھم ال مذاعب البراہمة فیھا ‏ ورآو ان نجز اصحابھم عن 
نصرۃ تمہ العجٰرة وجب أن لاپتنصر فیھا ء ولا وجہ نما حین راوہم 
قد برعوا ق لطیف ما آبدعوا ء وانتھو إلی الغا؛ ضااحدٹوا ووضعراء 
ٹم راوا ما صنفوا ق ہذا المٰی غبر کامل فی باہہ ء ولاسٹوق ف وجھه + 
قد اخل بتھدیب طرقہ ؛ واہمل ترتیب بیاله اھ ۔ 

وھذا موضوع ستفل آفرد بالتالیف قدعاً وحدیا + واول سن صنف 
فیا بلغ إليه علمی أبو ان الجاحظ للتوق ٢ھ‏ صاحب کتاب ” البیان 
واتبیین ” و ”کتاب اخیوان ” وکتاب ” البخلاہ “ وغیرھا ء الف فی کتایہ 
”نظم القرآن " ء وابان عن حالہ الإمام اثقاضی ابر بکر فی ” إتماز القرآن ”' 
بقولے ۔ وقد صتت الماحظ ق نظم القرا کاب مم بزد فيه على ما قالےه 
الیکلتؤن قبلے ؛ وم یکشٹ عا یلتبس فی آکٹر ہذا اقوضوع اھ ۔ وحن 
لانٹھم الإمام الباقلائی فی ذلك کا تحض من کلامہ الفاضل الادیب الراقعی 
ة التقدم والسبق ‏ 
الٹیخ آبو عبد القہ الواسطی ااسزل التول ۳۰٣‏ ھ وحاھ 

اقرآن فی نظمہ وتالیدے “ ذکرہ صاحب ” کشق الظون “ ون 

.رق تا تی الطبوع بیاض فی النسخة وبمتمل أن یکون الفظ الساقط : 
الذی لاپتجزا ء اوالجزا الفرد ء ویدل عليه اللفظ الذی یلیە . من 


احظ فإنہ أول من صنف فیه ۔ قله 


۸٤‏ من 
شر وط لل ال عل ھذا 1277 ان الشیخ عبد الفاھر 
ا ھرجانی التوق ٦۷٤‏ ھ صاحب ” آسرار البلاغة ” و" دلائل الاجا ز“ شرجہ 
پشر کیبر سماہ ” المتضد “ وصغیر م تدرامہ ء وبھذا یتبین زیته 

وکفاہ فضاً ‏ 


ٹم آبو الحسن علی بن میسی الرمانی التو ۳۸۲ھ صنف فیہ رمالڈٴ 
صغیرۃٴ تبلغ إل و ثلائین صفحةٴ حاھا ” إبجاز القرآن “ طبعت ال بافند 
مکتبة الجامعة اللیےة بدھل ء وقد طالعتھا ء ولیس فیھا ءا پقدر قق ھذا 
العصر انحتفل بکتب القوم نی علوم البلاغۃ . وقد أعطا الرافعی ف اسم الصنف 
حیث ذکر امہ آبو عیسی الرمانی ء ولیس هو آبو عیسی ہل ابن عیسی کا 
ذکوہ ان الندیم واہن خلکان وغیرضا ۔ 


نم صنف الشیخ الإمام القاضی ابو بکر الباقلانی التوق ٠٤‏ ھ ذلك 
البحر التلاطم وانحقق الشھیر النکام شیخ السنة ولسان الأمة کتابه العروف 
” پمجاز الفرآن ٠"‏ والفاضل الرافعی مع ثنائہ عليه وعل کتابہ ویع التقامه 
عئہ غض* من قدرہ شیتا ء وآنا أقول : إن لہ من عظیمة على رقاب الامة 
بکتارے ہذا ولاسیا عل الفاضل الرافمیٰ ۰ فإن الباقلای هو الذی أبان طرق 
المجة ء وأوضح انحجة للأمة ؛ وکتابہ ہذا قد مضی علیہ تحو الف سنۂ من 
عمد تآلیفه وھو عل حالےه غض طری لابستی آفاضل ہذا المصر الخقیل 
بالعلوم اللدونة والکتب المؤلفة ؛ نما لنك بالأعصر !ای لم تبلغ العلوم الدونة 
إل ھذا الد نول یم تدوین العلوم ولا سیا علوم البلاضة الی کلت قصور 
حمراء بلاقتھا وخضراء فصاحتھا بإمام اھل لفن شیخھم عید القاہر ا رجائیف 
مع ان ہذا من العلوم ای ما نضصجت فکیف احترقت ہ نم مع ذاك کل 
حر کتابہ یعبارۃ ثتطرب با الأحلام وال؟فھام تق خا الاعا ونام : 


پتیمة البیانِ 7 


وعمي صنف ف عدا للوضّوع کا حکاہ صاحب ” :الإقا: 
* کعفت ِن “ وغبرھا :. الإمام احسندث الشھپر احد بن محمد المطابی 
البستی الشافمی التوق ۳۸۸ ھ صاحب ” معالم السٹن “..ئم ابن سراقه )١(‏ 
والرژیاف ولعلے> آبو انان الرژیانی مسن أکار علاء الشواقمٴ صاحبہ 
” بحرالنخب “ و ” مناصیص الغافعة “ التو ٦٥٥م‏ ء والإمام الرازی 
التوق ٦٠٠ھ‏ وان أی الأصبغ التوفف ٤٥٦ھ‏ ؛ والشیخ اثرملکای ا توف ۷۲۷ھ ٤‏ 
ولعل ھی کتب بعضھا من بعض کا قاله الرافمی +وصی أن بحری مؤلفاتھم عذہ 
عل تفنن اسالیں جیاة وبراعةے تعببرات رالضة واہدام وجوہ من الإمجاز 
مسفرة ذا وحال:ء ولکن :الأسف ان الام لم تنتغم إل. الڑن پکٹبر مض 
ھذہ للعادن الئمینة نزالکٹوڑ الغالیية ء ولمل اقہ بحدٹ بعد ذلك امرا ء وابن 
الندیم ذکر فی ” فھرستہ “ کتابین ما عدا ذہ الکتب احدھا : کتاب 
“ نظم الفرآن ” لان الاخشید ء والآخر کتاب۔” نظم القرآن “لی علل 
لسن بن على بن نضر : ورسالةٴنی:امجاز القرآن للغلامة قاسم-بن فیرۂ الغاطٰ 
الشاقعی ٭ ورسااے نی إتجار القرآن المطرزی ؛ فھذہ بضع عشرۃ. کتاہآ ا 
مذا الوضموع ما وصل إلبھا علمی واحصائی مق کتب القدماء والنأخرین . 
: ٹم جاء بعد عذہ الفروت التطاولة وبعد مؤلاء الائحة ادہاء مصر وغرة 
بی العصر الدیب الفاضل مصطی ضادق الراقعی الرحؤم کا امن ادباء 
() وقد بنس الراقی ٴحقہ بل تجاوز الد وانرف غیث الف 
حق کتابہ : علا آن کتابہ لوکان ما یمم ناس لکٹٴق الارضی اھ . اقول : 
وکیف بط من قد رکتاب قیہ نا لفظہ : اختلف أھل الەلم یق وجھ از القرآنہ 
فذکروا ق ذك وجوھاً کثبرةٴ کلھا حکة وصواب ؛ وما بلغوا نف وجو٭ 
[جازہ جزءآً واحداً من عشر. معشارہ کنا حکاہ السبوطی نف ٭”: الإتقان'“ 
والرافعی نسە تق کتابہ ۔ ملہ 


۸٦‏ یتیمة البیاں 


الفرن الحاضر ؛ فالفٰ کتابہ “ إتجاز القرآن ” على اسلوب عصری بارع ؛ 
تفصل بعقن ما أملوہ ؛ وصدع بما اشاروا إليهء وکشف عن بعفضی الارتفاءات 
العصریة وائجاز القرآن فیھا ‏ وآنار طرفا من اطراف ما عسی أن یکون ق 
کلمات القوم إلبہ لیماضی ؛ پید آنہ کا قال ہو نفےےہ نی الباقلانی رہ اللہ : 
کان واسع الحیلة ی العبارۃ ؛ مبسوط اللسان إٹی مدیٗ بعید ‏ یذھب فی ذلك 
مذھب الجحاحظ ومذھب مقلدہ ابن العمید عل بصر وٹمکن وحسن تصرف اھ ۔ 
رجل جاحظی الأسلوبء پتخلفل نف اعماق التعیبر والتحببر ویر قص قامہ ق بیداء 
الإنشاء تی ھزۃ وهباب ؛ وکانہ بحاول ان یعترف بیلاندے قبل ان 
پیلاغة القرآن ؛ ویٹرسل ق العبارۃ ما یکاد بختلط یہ اخابل والنابل ؛ وقد 
استفاد کٹبر ا من ابن الأئیر تی ”الثل ال۔ائثر“ وم یصرح بہ ٤و‏ مدا لا 
انکر ففلہ وءا لکتابہ وإنشائہ منزلة تق انقلب عظیمة ؛ ولکن اود آن لوشمر 
أحد من أدہاہ العصر عن ساعد اغمة إل تلخیصہ ق و ثلئه والثلث کثیر ء إذن 
بحری بە ان یوغیع ہو ی نصاب علم ابلاغة فیجدیھم نفعاً إن شاء اللہ تعالل 
وما عدا هذہ الؤلفات الفردة ق هذا الوضوع رسع آحبار الأأمة اغمدبة 
دوراً منثورة“ وجواہر مبٹونۃ لونظمت نی ]ألیف لکان عقداً غالیاً لنحر 
البلامة ‏ وغرةٗ بین کب الدب والعلم ۔ فمٹھا : ما ذکرہ الشیخ ال مرجاف 
فی غضون کتابیہ : ” آسرار البلاغة “و “ دلائل الإغاز “ والأمپر الیماق یق 
اضعاف کتابہ ” الطراز '' آو ما پصدع يہ الإمام الرازی فی کتابے ” تھایة 
زھار * من کتابی الشیخ ولکن التعببر تی ا حقیقة مجاز 
ری کنتبہ مثل ” بدائع الفوائد “ و' مدارج الالکین " 
و ” کتاب الفوائد ” وغیرہا من بدائع آنواع الإتجاز . وما بحث عنے اکٹر 
الناخرین من الفسرین کصاحب ” الکشاف “ وھو عادیة صوارھم + ومصباح 
تقمة منارہم ء وکالإمام الرازی ہ وابن الأئبر الادیب الکاتب تی ” الثل الساثر ” 


بئہمة البيان ۸۷ 


زا سوہ ف ضر * ورکاد اٹل لی * وصاحب *ٴ روح لفاض * 


وغبرہم می جھابذۂ الەلٍ وحذاق الن ۔ 
وجهہ الاہجاز 


ٹم لیعلم انھم ذ کرو نی وجوہ إنجاز القرآن آمور؟ کثیرۃٗ اکٹرھا صحیحة 
وإن کن بعضھا فوق بعض : وابطل الوجوہ عندی ما قالہ النظام : إِن إنجازہ 
بالصرفة یەنی أن اللہ صرف العرب قدرتھم عن معارغضتہ وسلب عقوغم وإن 
کان مقداو ڑا تی سی اگمر بد لہ عالقھیم عذا العائق الا رجیٗء ومن نم آصبح 
ممجزآ ء وبطلانہ لایفتقر إل تببه ؛ فان مفاسدہ کثبر ٤‏ مم ون الإمام 
القاضی عیاض الالکی' أرجع تلك الوجوہ الصحیحة إل آریعة آنواع : الول : 
حن تآلیفہ : والنثام کلانہ ٤‏ وقصاحتہ ؛ ووجوہ إجازہ ‏ وبلاغتہ الفارقۃ 
لعادة العرب الذین ہم قرسان الکلامء وتلخیصہ یرجع إل الفصاحة وابلاقة ۔ 
صورة نظمہ العجیب وأسلوبہ الغریب ا الف لاأسالب کلام العرب 
الثالث :الإخبار پالغیبات وما م یکن فوجد کا اخیر . اثراہم : الإقباء بالفروٹ 
السالفة والائم البائدة والشرائع الداثرۃ مع کون من آنزل علیے لمیا لایقر! 
ولا یکتب : وھی ھا لایەلم منه الفصۂ الواحدة إلا الفڈذ من أحبار أھل الکتاب 
الڈی قطم عمرہ تی تعلٍ ڈنك ؛ انتھی ما قاله ملخصاً ؛ وفد فصل کل وجہ من 
دہ الوجوہ الَریعة با قیہ اقاوب شفاء وللعیون جلاہ ؛ وکل ما فاله صحیح : 
پل الأمر عندی کا قال اب سراقة : إنھم ما بلغوا إل معشار وجوہ الإجاڑژ 
وثقول : ومن إنازہ ان لانتقضی وجوہ إنجازہ ابداً ؛ فییدو منھا نف کل قرن 
ہا م پید ی الفرون الغایرق ٭ 
تیلیدرمنٴحیث الطت رایته.. بیہدی لإل عینيك وا ثاقا 
کالشمس یق کمد الماء وضوعھا یغشی البلاد مشارقاً ومقاربا 


۸۸ یتیمة البیان 


کے و ما و دودوو لا پتسرب إلیھم 
وسوسة؛واليہ جنح ا جممھور ؛ قال ابن عطیڈ : الصحیح والذی عليہ ا جمھور 
بوالحذاق فق وجہ إجازہ آئہ ہنظمہ رصحمة معائیہ ء وتوالل فصاحة الفاظہ : انتھی 
ملخصاً ؛ فإذا دار الأمر على ہذا فا‌بال رحب > والساقة شاسعہ : والأعنی 
تق خدمة القرآن ابید عذہ ا لجھة ٭ ٭ وحکام ہذا العسل لنھا پنائی کا قالہ الإمام 
الباتلانی بعدم التقدم فی امور شریفة اشحل ؛ عظیمة القدار ء دقیقة اك ٭ 
لطیفة للأخذ ء وفذا اختص مرف افذاڈ فی الام ٤‏ بل سار مسیر الأمثال 
ما یقال :لم یدر إتجاز القرآن إلا الأعرجان ؛ آرید با الشیخ عبد القاعر ت 
صاحب ”دلائل الإتجاز“ والعلامة جار اللہ مود الزعشری صاحب "الکعاف" 
وقرن بھذہ القول شیخنا إمام العصر فقال : احدا من زخشر و الآخر 
من: جرجان ۔ 
وما ہذا إلا من خطر ہڈا الأمر وہعدہ ھن الوصول إلیه > و کیف 
لا وقد حکی الباقلانی تی کثابہ عن الأصمعی : فرسانہ الشمراء أق من فرسان 
ا خرب : وعن آپحمرو بن العلاء : الملاء بالشعر أعز” من الکبریت الأر + 
ٹم قال الباقلانی : إذا کان الکلام التعارف التداول بین الناس قیز 
ویصب نقدہ ؛ ویذھب ھن عاسنہ الکٹبر ء وینظرون إل کبر من قبیحہ 
پعین الحسن ؛ وکٹیر من حسنہ بعین القیح ١‏ نم بختلفون فی الأحسن منہ اختلافاً 
کثیرآ ء و تتباین آرامم نی تفضیل ما تفقضل منے ؛ ثکیف لایتحیرون: فیا 
٭ لابحیط پہ علمھم ؛ ولابتائی تی مقدورہم ؛ ولا ینثل بخواطرہم إلی آخرٴما 


قال رحہ لق ۔ 


یتیة البمان ۸۹ 


ونظیر نفسہ یق عصرہ : نظبر من نظراء افذاذ القرون السالفة ؛ جع اقہ لہ 
شمل اارایا اتی قلا یجتیع تی احدء عرف إمیجاز القرآن ء وثٹاج بە صدرہ + 
وربا کان یقول بعد حکایة القولة السابقة : ” م یدر إئجاز القرآن إلا 
الأعرجان “ : وأتا الٹھا ؛ وکان یقول : إتجاز نظم القرآن عندی ابین من 
طلوع ذکاء عن مشرتھا ؛ لیس یہ الشبھة منخل ومسساغ ء واما الذکاہ فرما 
پشتبے طلوعھا ء ویری نی الأفق ترصھا ویکون ھوانعکاس قرصھا : حیث 
محقق نی الفلسفة ا مدیدة ُے بترامی قرصع الشمس تبیل شروتھا من آنتھا 
الحقیتی بعدة دقائقی ء ثم کان الشیخ ۔ رمہ اللہ ۔ یمثل ہذا تقریباً للأنھام بقدح 
فیہ درہم مثا وضعہ بعیداً عنك بحیث لاہری فیہ الندرہم > مم إذا ملی* ما 
پترامیٰ لك الدرھم فیسە ؛ فیمکن أن یقع الریب فی قرص الشمس ؛ بید أن 
إمجاز انظم الذزیل العزیز یقین لابقربہ شك ؛ وثلج صدر لابخلطے حیرۃ 
ولا وہم ‏ اطمأن بے القلب ؛ وقرت بہ المین ؛ فھر بین عندی من فلق 
الصدیع ء وأوضح من شروق ذکاہ ۔ 


ولا ریب أن تغلغل الشیخ من علوم البلاغة کان بتکانة شاسعسۃ لایدرك 
شاوہ ء ولا بشیٴٗ غبارہ ء فکانت البلاغة سیطت بلحمہ ودمه ٭ و کان یقول : 
قد آودع اللہ ف قلی معیارا ممرفة البلاغۃ ؛ فلت تیھا لأحد مقلداً ء وأعطاق 
سور“ رھ ھا ءزاتھا۔ 

وکٹبراً ما رأیتہ ۔ رہے اقہ ۔ باخذہ وجد ونشاط نی تعبیر الفرآن + 
ویطرأ عليه ھزة کھزۃ العصذوز حین بللہ القطر اممطور؛ تعن ۔ رمہ اللہ۔ 
ات بجلاوٹہ وعذویتہ ؛ ویسری حیاہ نی قلبہ وروحہ کما یسری الروح 
ی الیدن ء وبتحیر من بھجتہ ورونقہ ومائے ٭ وکان یقول : والاعتی ق 


.۰ یتیمة الییان 


تفسیر الفرآن ہو الصدع بغرضہ ؟ا یقتضيہ جزالة شآنہ الجلیل > وین نظہ 
اللمجز عل سذاجۂ فطریة ء ویستغنی عن ثکلفات ونقدیرات تنا بلیغ نظہ 
اللمجز اباوع ؛ فإن التکلفات والتشدیر ئی المبارات محطہ عن درجنہ القاصیة 
الی لیسٹ وراءھا غایة ء ولا یتوخی بعدھا نھایة 

رنب تقصر الأماق حصری دوتھا مسا ورامھن وراء 

وبژید کلام الٹیخ ۔ مہ اللہ ۔ ما قالہ الزعشری من حق مفسر کتاب 
اللہ البامر وکلامہ المجز أن پتعاعد بفاہ النظم علی حتنے : وابلاختة لی 
کاٹھا : وما وقع بە التحدی سلیماً من القادج ء وقال غبر 
الصناعة بأو ضاعھا ہی ممدة الفسر الطاع على جائب کلام اللہ > وھی قاعدة 
النقصاحة ؛ وواسطة عقد البلاغة ٠‏ وکان ۔ رمہ اللہ ۔ یٹنی کثیرا لی ” نظم 
الدرر فی تتاسب الّی والور“ ٹشیخ 1براہم بن مر ابقاعی الاو ۸۸۰ھ 
من آرشد اصحاب شیخ الإسلام الحافظ ابن حجر العسقلای : وکان بقضلہ عل 
ساثر الغاسیر النداول بین الأمة من عذہ ا لمھة السامیة ۔ وکان پفول : ہو 
قد وق حقہ با آمکن تجھود البشر ؛ وکا یتمنی طبعہ تی حیانہ ۔ وعزم می 
اعذ عکسہ من المکتہة اللصریة ء ولکن حال الأجل دون الأمل ؛ فتوتی 
۔ ومہ اللہ ۔ وتی قلبہ حسرۃ وکا کا قیل : 

وہ بنفق خی مضی یل وم حمرات ف بطوذ الفار 
وکا قال ذوالقروح الاك الضلبل : 

وما الرأما دامت حشاشة نفسه مدرك أطراف اخحطوب ولاآل 


معرفة عذہ 


و‌ال رپتا عزوجل : ہام لإنسان ما تھی الہ الآخرۃ والاول ؛ وقد 
حاں ی ان اکر کل ما مان الشیخ یذ کرہ نما ممعتہ ؛ او وصل إليه علمی 
عنہ ما پتعلق پإبجاز الفرآن وەزایا نظمہ : وما باوح إل خصائصہ وآدابہ ق 


یتیمة البیان ع۸ 


سرد القصص والوقائع ؛ وما كان بڑئ إل لطائقہ وأسرارہ حنی یتین 
صدق ما قلنہ: ولتفدر مہزاة الشیخ وہ اللہ من اآخوض ق مثکلات الفرآن 
والغوص تی علومے وہمارفہ ؛ ولتعرف ءزیة الکناب الذی حاولت تالیف 
مقدمتہ؛ثم لتقابلہ بھا بین بديك اقوال علاء الاٌمة فی الانجاز وغیر ذاك ما یتعلق 
بالقرآن کون علی جلیة من الأمر وبصیرة تدرك بھا الم الصحیح واحق 
الصریحخ: وموضوعی ہذا اہم ما آسلفتہ من ہذہ اججھة ء فإنہ دقیق السلك > 

لطیف الٹزی ؛ غامض الکن ؛ باج إلل ذوق فی اللفس ؛ ودراہےة 
اتضلع من علوم البلاة بإممان نظر > وفراغمةۃ قلپ ؛ وتلطیف القکرۃ * 
واکن بن الشیخ ۔ ومے اق ۔ بلیغا مولعا بالیجاز حنی یزم کلامہ من 
م یٹانس پتعبیرانہ قریباً من الإلغاز : وقد قال عل رضی اللہ عنہ: ما رآبت 
پلیغاً قط إلا لہ نی انقول إیجاز ٭ وف العانی إطالة اھ ہ حتلہ ابن الاثبر ۔ 


وحعت شیختا الماق صاحب ”فتح اللھم شرح صحیح سسل ”ان 
حم الأمة الشیخ عمد آشرف عل افتھانوی ۔ رجہ الہ ۔ ان بقول : 
رب جملة واحدة من کلام الشیخ ۔ یہ القہ ۔ یتاج تی شرجھا إل تألیف 
رسالة اھ ؛ والشیخ ۔ رہ القہ ۔ صدیعہ نی ذاك کا قال ابن الندیم قٴ صدر 
کتاب ” الفھرست “ : اللفوس تشرئبُ إل انتائج دون القدمات ؛ ورثاح 
إل الغرقس القصود دون اثتطویل فی العبارات اھ ء أو کا قال ا 
آحد ۔ رہ اللہ ۔ : من الابواب ما لوشٹنا أن تشرحہ حی بستوی فی القوی 
والضعیف افملنا ء ولکن بب أن یکون لالم مزیة بعدنا ؛ حعاہ ابن یعیش 
قق ” شرح الفصل " وقال ابن یعیش : ذ من العلوم أن من مان قادر ا عل 
بلاغتة الإیجاز کان قادراً عل بلاغۂ الإطناب اھ ؛ وبالجملة : دا کان داب 
الشیخ إیجاز العبارة دون تمھید القدمات وإیضاح القول یق بط احاول ان 


اسرد اقوالہ مع شرح ما یفتقر بمضھا ِل ایقاح الئرغن وبسط: تی الکلام 
ىی استبصار مما ذکرہ تق بعضی وسائلہ ء و فھمت کلامہ بتوقیق اللہ وعوتہ۔ 


قولہ فی وجوہ اجاز التریل المزیر 


ثال بومہ الہ : القرآنا الکریم کلہ مسجز : وإمچازہ عندی سار فی 
مفرداتہ ومرکیاتہ + وی برثی کلماتہ ؛ وق مقاصدہ وحقائقہ ) ٹھو مسجز 
لفظ؟ ء وترکیی"ا ٭ وترتییاء واغراا ء رمقاصد ء وعلوما ء وحقائق ۔ 

]عجازہ بالمفردات × 

: وآما الإعجاز اعتّار مفرذاتہ ؛ فارید بە أنه إِذا کان ق الصدع 
اع بین المفلاء وکانت الطراف متجاڈبے“+ واصبحت العقول 
٭ ودار الأمر ہین ہذا وذاكغ؛ لانفصل فیه الاعتلاف ء 
ولابھندی مل سیبل ؛ فالف رآ البید یختار یق امثال ہذہ الواقیع اتلاطۃ 
تعیبرآ پکلمة مفردة لابمکن آوی منہ بالحفیقسة واوق بالقام واوفق 
پالترض بحیٹ لو تظاھر التقلان عل أن یوردوا موضمہ لفظ غیرہ أقرب إلل 
احقیقة وألطق یالتری لابو وئدنوا + وما روا إلا عجزاً وقصوراء 
فیستحیل أن ہوئی الترض السوق لە بلفظ آخر غیرہ ؛ ٹھکذا القرآن یکشف 
بکلمة حقیقة" غامفۃ“ لائصل إلیھا افکارخم + ولا تکاد نقصح عتھا یکلات 
فکیف بکلمة ولئمثلہ لك یبثال بتوطة للٹرغی قبلہ ۔ 


کانت المرب عامتھم ینکرون البعث بعد لاوت ؛ ویزعمون أن الإنسان 
ا مات تفرقت اوصالے >٣‏ وفنیت اجزام یدنہ ٤‏ و بیق ملہ شئ ء وقد 
آنسچھالانزیل عن زمھم ہذا تی غیر موی ؛ومنہ قولہ تعالی تی ” الانمام :٥‏ 


یتیمة البیان ا 


ہ وقالوا إن ھی إلا حیانٹا الدٹیا غوت رنی وما تن ء ٤‏ وغیرها سن 
الآبات ؛ وی ” صحیح البخاری “ من قول بعضھم :٭ 
بخبرتا الرسول بان سنحبی وکیف حیاۃ أصداء وھام 


والصدی عندھم ما کانوا یزعمون آئہ إذ قتل رجل یخفرج من رلسہ 
ار وبصیح : اسقونی آسقوف ؛ حتی بژخذ بٹارہ کا ق شروح ” الصحیح* 
ومٹلے ق “ دائرةۃ اللمارف “ تفرید وجدی من الصدی ؛ ظلم یکن عندھم 
حساب ولا کتاب ؛ ولامعاد ولا نشور ؛ وزعوا أن المالم ھکذا تی 
لایخرب ولا یبید ء کا حیاہ الصاعد الأندلسی ‏ ق ” طبقات الأمم“ (ص ۔۸٦)‏ 
والشھرستانی تق ” اللل والتحل “ وغیرہماءوعصبسة مٹھم قالوا بالعاد کا 
یکٹف عنے پعض اشعار شعراء الجاعلیة ء نم القائلون بالیعث ایضا کانوا 
ختلفین لم یتبین عندھم امر تطمثن إليہ نفوسھم کا قال عزوجل : ہ فھم ‏ 
آمر مریچ ؛ (ق) ؛ وقال ابو الطیب : 
تخالف الناس حنی لا انفاق لم لا علی جب وا حلف فی الشجب 
یل : تخلص نقفس الرأ سلاتے“ وقیل:ئشرك جسم الرأ ق العطب 
وسن تفکر ‏ ی الدنیا ومھجتہ ٢‏ آقامے الفکر پین المجز والتعب 
وکانت م الموت تی ال جاعلیشة اما حسب مدارکھم وشاعرھم کا 
سردھا ابن سیدۂ الأندئسی ی المزء السادس من ” اثُصص“ )۱۱١-٦(‏ وھی 
اغمیغ (بالەجمة ؛ وقیل: ہالمھملة ) والئیط ؛ والرھر ؛ والئون ؛ والشەوب+ 
والفود ؛ والحام ‏ والسام + والقدار ء وقتیم ؛ وجباز ء وحلاقءوالقاضیة ‏ 
والطلاطل والطلاطلة ٭ والمول ء والذام ء والکفت ؛ وال جداع ء والحزرہ 
(بتقدیم العجمة) وا حتف ء والخالج ء واستشھد لاکٹرھا بأشعارہم ٭ 
وذ کو التونی نی اساء الوت > واستشہد بالنٹزیل العزیز ٤‏ فعلم آنتە م یکن 


۹٤‏ یئیمة الییان 


عندھم ہذا قبل رول القرآن ‏ قجام الإسلام و 
وبالبمث والنشور والحساب وااکتاب > ورد عتیدتھم لزا 
نحض وعدم بقاء الروح واستبہدھم النشأۃ الثافوذ:وامجبھم من 


البائدۃ عندھم بعد کوٹھا رفااً رعیماً < وتعلق 


الفرآن : و أقصح بااماد 


اجاع الاجزاء 
بعد ما کن فی الظاھر 


عدیبما : ومٹل غم تمثیلات لی الأدھان حقیقة الیعت ۔ ویکشف ما فیه 
اس ا بھا ریم کو نشی بھا شوسھم ۔ فاستعمل مہ 
ئ سا وغصاہ سان من غبر أن ینقخص 


کک تار اس ری ات ہی ستقرھا: قیجمتھا 
فا وی اج ا اش زذا یشاء قدہرء قکل فرۃ سن ڈراتھا 
اب من عملہ : ولا يَكتبة عليه مَٹاا دی ٤‏ فقال عز من قائل : ہ ومندنا 
کتاب حفیظ ۰ ۔ 


قال الشیخ : وما للآحار ول الفاظ الفرآن حقیقة ومعرفة : وحلاوۃ 
ووقاراً ‏ وقخاسۂ وجزالة وەثالة + وآہن انت من لفظ الشھادة القتل ؛ ومن 
التعیبر فلموت بقولہ:ہ فٹھم من قضی محبہ ؛ ال الشیخ قیق ” تحیة الإسلام ” 
بوالذی بری أن استمال التوق یمعی اموت ایض شاع تی الدورۃ الإسلابسۃ 
أن : ولعلہ ہذا لم یذ کر الازھری فی ” تھذب الافاظ “ واثەالی 
فی ' وقہ اللغة تی ق اسماء للوت اھ . قال الراقم 
ذکر من آسمالہ انتوق ونم بستشھد لہ إلا بالفر آت کا قلتہ آنفاً ٠‏ 
فلم یکن عندھم حقیقة لوت کا عند الإسلام : قکیف ہمیرون عتھا بالتوفی ٤‏ 
تھا کانوا یعرفوٹھا بھذا اللمٔی ولا بهذا اللفظ بل کانوا یعرقرن التوف بأاعذ 
الشی وافیاً آی استیفاءہ واستکالہ کا قالت اخت طرفة ق رثالہ, 


پ تا لاعت 
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فلا توقاھا استوی سید ضخا 
لہ حال لا ولیداً ولا قحا 


توقیت اقر س ٤‏ ولغا یقال : 
: وصول کردم حق 

' کن لتحصیل حئہ والحق لایکون عند الغیر إلا عاربة' لدة 
۔ن إتمام الدة من دا اوہ اأیضاً ؛ن حیث استبدادہ بقہف 


ھا :افش عم مااقالف؟ 


وار:کضر؛ یل الشباب وحاذرو!' من آن ترہٴ فإنھن عواری 


اذ متی شاء : فهذا ایفاً معتبر قيه ؛ وکا قال 
وہا روج والان إلا ودیسةے ولابدیوما آن اثرل' افوداع 
قل اشیخ وف افظ التوی إذا کین مسندا لی اللہ تعالی لطیفۂ أخری + 
دلتوفی آصبح ملک للیاقی : فلا پیید ولا یقنی ٠‏ و 
یخ ق ” محرتة الإسلام ” زص ۔۳۴) : واعلم أآن لفظ التوق عو قبض 
لحق إذا کین مسندا إإلی. اللہ تعالی ئق مقام اختصاص دل على أن ای نلتوق 
لایفنی بعدہ لصپرووت ملکا بای + وعو الراد بقوقہ ثعالی : ہ و کنم أ 
فاحیاکم نم بھینکم تم پھبیکم بم تنرجەون ہ ای الإمائة والإحیاء مر 
لایدوم ہھکذا بل پنٹھی علی قولہ : ہم إلیہ ترجعون ہ وعل قولہ : ٠‏ 
عندکم پنفد وما عند اللہ بائی ہ ہذا کان التوق ہو الروح کان باقیاً بعدہ ۔ فدل 
ہذا اللفظ على پقاء ما :وفی . ولا کان البدن نی ساثر الٹاس غیر متولی لحضرثہھ 
تعالی ؛ وکان سیدنا عیسی علیہ السلام مھا توئی الہ بدنہ مع روحم ہ زادق 
آل عمران بعدہ : ہ ورافمك إی ہ وخصہ بہ علیہ السلام ٭ واعل إسناد ااتوق 


۹٦‏ یتیمة البیان 


إليه تعالی (نا ان یکون نی مقام الاختصاص او فی مقام الإرسال کلیَة الزمر 
بخلاف. غیرخما ؛ فیسند إل اللائکاۃ إذن ؛ ولعل عذا آرادہ الراغب تق 
“ مفرفانہ ' حیث قال : توق اختصاص وشرف لاتوق وت : انتھی 
پتصرف وتلخیم ۔ 

م إنہ ما کان نی النوم ایض نوع توق استعمل لہ انقرآن ایض التوق ق 
قولہ : ہ الہ یتو الأنفس حین موتھا ہ الآیقے وف قولہ : ہ وھو الڈی 
پتوفاکم پائقیل ؛ الایة ؛ تال الشیخ : وانھا صرح بالأئفس ف قوڈے تعالی : 
یتوق الأنفس ہ لان توق الوت تعلم لاس حقیقدے من القرآن بخلاف 
تونی للنام فزنہ بدیم عندھم ؛ فاعلمھم ان فیہ توفیا للنفس ؛ فلم یکن ید مق“ 
التصریح بھا ء ٹم ما اعلم بہے مرةٴ ارسل بعدھا ف قولہ نعال : ہ وھر الذڈی 
یتوقاکم باالیل ہ ۔ 

قال الرائم : پرید الشیخ ۔ ومہ اللہ ۔ آنہ لا علمھم بأن تق التام ایض توفیا 
ىو اورد لفظ الأنفس إعلاماً لم وتعلیماً ؛ فعلموا ا حقیقة ؛ فتعارف التوق 
فیھم'یمعنی التام ایضاً ؛ فاستفنی بعدہ عن ذکر الأنفس تی قولہ تعال: ہ وھو 
الڈی یتوفاک پائلیل ؛ فالشیخ بیمہ اللہ آزاح ما ان یختلج نی الصدر قی| ذکر٭ 
آولا”من نکتة ذ کر الأنفس فی الآیَة السایقة وتر کھا ی الإَیة الآخری ٭ فللہ در 
ما ابھی دررہء نم قال: أعٰی أنہ صرح بھا لإظھار حقیقة ھی أن فی النام وااوت: 
توف وحصی5 وان لہ تعای فیہ ذاك الفعلٴ ٠‏ وقد یئ اق رآ لاظھار عذھ 
الحقائق مما لایملمہ اھل المرف : ولعل المرب لایعلمون ان ی الوت توف 
یمعنی التحصیل ؛ إلی آخر ما قالہ رہ اللہ ۔ 

وقال الشیخ فی موافیع من ”التحیة“ ما ملخصہ : واعلم ان أھل اجماملیة 
ما کانوا یعلمون للموت آنہ فناءعض وانعدام حض ء وعداعم القرآن ان المر 


یتیمة البیان: ۰ 


لیس کڈلكگ؛ بوآن نیا موت توفیاً وإن ‏ م پکن التوی هو الوت بعین : فطلاق الاوف 
ٹی بل الموتء ولا اقول :على الموت إنما نعلمه العرب عن الفرآن +وعو الذی 
عداھم إلی ہذہ الحقیقة وعلمھا ؛ فحفیقة الأُمر ان الثتوق ق کل مقام ہو 
الاخذ ٭ ویصدق تی لوت والنوم والرفع أن فیھا توفیاً ؛ فھذہ حقیقة الگمر 
وف اللفة ٭ ومنصب الفرآن بیان الحقائق . ومن رزہ اللہ تعالل ذوقا تق 
انفرآن وحظاً فی المربیة یەلم أنه لیس یجری على اخوار المای . بل اہ طریفة 
متمیزۃ فی انظاء الألفاظ ء والفظ فا إل اصل وضەھا ؛ ورعاییة حقائق 
ما وغیع ا ء ومن اجل ذك یتعڈر ایل یستحیل وضع لفظ قیہ بدل لفظ ٠‏ 
وذلك بھل بحفائق الآشیاء وبانڈی بی بحق القام ؛ فھکذا بەین الفرآن عطٌ 
الفائد: مفرد تنقاصر عنہ الأّفھام ونعجز عنہ مدارك الأعلام ۔ 

ئم إن الشیخ ۔ رحہ“'للہ ۔ أئی بیدائع وغرائب من أسرار الِلاغة ولطائف 
نظم الننزیل فی آبة التوق ؛ اعنی قولہ تعالی : ہ یا عیسی إقی متوفيك ورائمك 
پل ہ الآیة ے فی کتابہ ”عقیدة الإسلام نی حیاۃ عیسی علیہ ااسلام“ وتعلیقاته 
” میۃ الإسلام “ ما بدھش الفحول ؛ ویحیر العقول ء وثلاطم بحرہ الواج ٤‏ 
فتذف بدرر غالیة للشدر : ینة الذخر ما حری بھا أن کون واسطة عقد الفصاحةء 
الیراعة ہ وہس فیھا الکلام ء وأحاط بساثر ما یتعلق بللقام + 
ما یتبین بہ ما الشیخ متزلة قاصیة تی علوم البلاضة نتقاصر عنه احطی ہ وتحار 
قیھا القطا + ولو جع جیع ما بڈے فی کتابیہ وجیع ما أحال عليہ بالراجسةۃ 
إِل الکتب تی ہقہ الاَیۂ خاصة ء ویلتقط تلك الدرر الیٹولة فیھا ء نم پرئب 
ترتیبا اثیقاعل اسلوب عصری لصار سفرا کببرآ ٭ ولا ریب ونکا أھل 
ذخیرۃ وأعلاہا تق کتب التفاسیر وکتب الیلاضة والبیان ء وحقق هن الٹیخ 
ہل ہذا التوق بممٰی الوت کنایة یائیة او آصولیة ؟ وھل الکنایة حقیقة لفویة 
آو مجاز لغری ؟ وما ذا افوال أئمة البلاغتة ‏ ی ذلك ؟ وما الحق فیھا ؟ وغبر 


وقاعدة 


.۰ یتیمة البیان 


ما یقدر قدرھا الیلیغ المی ؛ ذو الذوق 


اللەافی : وصاحب ١‏ من قصاحۂ الباتی ١‏ وعقد فص مستفات سی ذلك یق 
کتاپہ * للإسلام “ ولفظہ : فصل ق تفسیر لفظ التوق وشرحہ لف“ 


و کثایةً ؛ وتوفیة حفہ واستیفاء مستحقہ اھ , 


وَعراء وبیلہ جقیتة' 


والذی دعا انشیخ إلل کشف ہذہ اللفظة اولاٴ : ہو الرد على اللعین 
ابی للکاذب : وعل اُتباعھ املاحدۃ الین فالو ا بأن عیسی عليه السلام 
فد صلب ومات : واستدلوا عل ذك بالفرآن : فحرفوا القرآن وسخواء 
ومحفوا غرضد ونسخواء کا قال الشیخ مہ اللہ: وعذا اللفظ ہو الذی شتي 


ەل افشئی وآنیامے ہ وغم فی جمجمة ولا طحین ؛ وسودوایہ 
ق+واصروا وکررو! : فلاری کتابةٴ لالك الجاعل إِلا ولہ جرة بحبث 
قلبه ساطرھا ۔ وھڈ 


می بقاعدہ الٹز 


ردت عليه 


فخسی و یعد قدرہ ؛ وک کا قیل : 


ما زال سر الکفر بین ضاوعہ حنی اصطلى سر الزناد الواری 


غالا“ ٭ وترکہ علی مشفر الآسد ء والبت کان الفرآن نزل نردہ 
و وضع جمر القضا فی جوائحہ ٠‏ وسد علیہ الابواب من کل جانپ ؛ فاصبح 
ولیس ہذا موقیع إیفاء الفول وإنھاء البران 
فیہ ٭ فلنقتصر على ہذا القدر الٹزر > و ریا بخطر بالہال 
لقمث باعباہ + وبححر اج ہذہ النائس الکامنة من ممادٹھا اشمینسة إنفافاً علی 
لوم البلاغة والبہان من مادہتہ الفلی ؛ ومائدتہ الی ھی آعلی واحى ء 
اللہ ول النوفوی والإعائة ٠‏ وہو حسبی ونعم الوکیل 


>-حورا ولە عذاب راصب 


آن لو و فی اللہ لذاك 


۰. 


: وہذہ ابإقھۂ ڈمنی إنجاز القرآن غفردائہ من نل 
4 الغائضة الّی قررھا الشیخ نوا یکشف عتھا بنلث 
اڈ ٭ وإن کانوا ننبھوا لہ من جھات آخری من جھت الّرکیب واترتیب 
وت ہذا لم ییملوھا مناطاً للتجاز وعطا شتحدی والیاراۃ + کان یه علہ 
من الاعنی فی باب الإتجاز والڈھم ی باب الجاراۃ 


پت لہ آحد 


وأحاول ان 'اخط ٭ز 
رحسےه اللہ 


او لک القوم 


وإفا ہم :لشیخ کن إبداء النوامض وکشخف 


سرد نا قالوہ کاحاب العلوم اوسطہن ٭ 
پلغوا غایة التحقیق 


یق : إلا إذا دعت إلیہ ضرورۂ 


غبر اطرآن وھی 
یتوب غبرھا ء:ابھا ۔ ولیس 
ادر فیہ وضع غلق * 
وھی اظلة : + ضیڑزی 8 فاٹھا ق موضتھا لآیسد 2 
٤‏ کتھا لی ھی ”سورة انجم' مسجوعۂ علی 
والنجہ إڈا دوی ۔ ما ضل صتحیکم وماغوی ہ وکاد پل آخر ء 
الکفار قال > ہ !لک الذکر 
علق آحرفت رع 
ندی جامت الو رف جمیمھا عليہ : وغیرها لایسد مسلاہا فی یٹھا : وق 


رف یاء : 


سام وقسمہ ا۷ 


تلك إِذ قسمة ضہزی ء فجاءت 


مٹھا ولکتھا تی ہذا الوقیع لائرد ملا 


نکون خارجسۃ" عن حرف اورقۃ : فا چاتہ 
وغالة ء ولا 
من ضیزی : إلا آنا إذ نظلمثا الکلام نئملٹا : !لم الذکر ول اڈ 


البیان 


اتلك إثا قمة ظللة ء ‏ یکن النظم کالنظم الول ٤‏ وصار الکلام کالٹئ 
الموز لسذی بتاج إلی تمام ء رھدا لاخی لی من لہ ذوق ومعرقة بنظم 
الک عليه ان الاثیر ذك الدیب الکائب ق کٹاہسە ٭ التل اساثر“ 
(ص ۔٦٦)‏ وا خصتہ بعض تلخیص : اقول : ومن لطائف مذہ الکلمۃ لہ 
آومیٗ بھا إہل تقبیح للك القسمة : فان اللفظ عنوان للمعٰی ؛ ومن داب 
البلفاء أنھم یشیروث ال تھویل اللەنی تھویل اللفظ +> وھذا وضوع واسع 
ینیقی ان یفرد بالیحث وایس ھذا موضمہ , 


ویوضح ذ٘ك ما ذکرہ تق (ص ۔ ۱۱۱) من کتایے : إن لفظلۃ 
”عدع“ وردت ق بن الشمر وھی قی آحدھیا حسنة رائشة : وق 
الآخر ثثبله ستکرھة ؛ کقول ابن الصمة عبد اللہ من شعرام الیاسة × 

ثلفت تو ا حی حی وجدنئنی وجمت من الإصفاء لیٹا وأعدعا 
وکقول ابی تمام : 

یا دھر تقم عن آخحدميك قد اسصحبجت ہذا الأنام عن خرقك 

الا تری آنہ وجد غذہ الفظة قق بیٹ ای تمام من النقل عل الیم 
والکراة فی النفس اضعاف ما وجد ہما فی بیت ابن الصمة عیدالقہ من الروح 
والحفة والإبناس والبوجة اھ 


وریما تکون الکلمة حسل'ٴ رائعة“ إِذا أثیت بھا مفردةء وثقیلة متنافرة“ 
إذا آنیت بھا مجموعة" ؛ وریما یعکس الُەر ؛ فالقرآن اغیید تق الول یأق 
بھا مفردة ولا یاقی بھا جعا آیدا ؛ وتی ااقیة یا پھا عا ولا بای بھا 
مفردة“ صا ء مثال الثاقی ما قال ابن الأئیر فی کتایہ رص ۔ )۱١١‏ : ومن 
ہڈا النوع الفاظ یعدل عن استماٹھا من غیر دلیل یقوم على العدول عٹھا > 


پتیمة الیبافہ 4 


ولا یسخنی ‏ ی ذلك الا الذوف السلمم : وھذا موضع عجیب لاپعار کنہ سرہ ؛ 
فن ذاك لفظة : ” الب “ النڈی ھو المقل لا لفظ 
القشرة ۔ تھا لاتحسن فی الاستعال إلا مجەوء:“ : وکذاك وردت فی الق رآ 
الکریم تی عواضع کابرۃ وھی مجموعة :وم تردمفردڈ کقولے تال : 
؛ ولیندکر أولو اللباب ہ وہ نی ذاك لذکری لڈول الألیاب ٦1ھ‏ . ومن 
اشباعھا لفظة : "۷۱ڈکواب “ ولفظة : ” الرجاء “ فڑنھا م تردا تک الفرآ 
إلا ہصیة ا مع ؛ وترك الثرد فیا وھوالکوب ؛ وائرجا بالقصر: ومثال 
الأڈول کا قالہ صادق اارافعی ؛ ۳۴ض “ فانھا لم رد إلا عقردة٭ 
فڑڈا ذکرت الما مجموع“ جیئ بھا مفردۂٌ فی کلی موقیع مثہ ٠.‏ ولا احتاج 
زل جحمہا آخرجھا عل عذہ ااصورۃ ای فھبت بر لفصاحة : وذھہب بھا 
حتی خرجت سن الروع۔ة , میث پسجد ھا کل قکر حجدةٗ طویا۔ة ٭ 
اع نی قولہ تعای : ہا الڈی خلق سبع حماوات ومن الأرض 


ان ۴ 
أۃ ای تدخل الفظ ویُتل بھا النظم اعنلالاًء 


وم یشل : سیع أرضین مذہ اب 


بوقال ان اللفیس ی کثاب ' الطریق إل القصاحة “ ٠‏ 
من صیفة لأخری؛ آو من وؤٹ لآخر ء اومن مضی لا 
فتحن بعد أن کلت “ وبالمکس ٭ 
7 قإذا جعات اسآٗ خوداً وھی اڈ راف 
یقیج ہصینة الاضی لأدہ لایستەەل ودع الا قلیل ‏ ویسن فەل 


ات 
ولا مضارع ء وائظ اللب می اعقل یقبح مفرداً ولا بقیح مجموعا کفوله 
تعالی :ء لو ال لباب ہ مال :ول رد لپ الب مفردا إلا مجازآ کقراہ : 
دعب الب اٹرجل الحاژم من إحداکن ٭ 


ہما رایت من ناقصات عثل ودین 
او مضاا إلیھا کقول جریر : 


و3 یتیمۂ الببا 


بصرعن ذا اللب حنی لاحراك بہ وھن آضمف خان اق ارتا 
وکذاك : " الرجاء “ تححسن مج وعست“ کقوئہ تعالی : ہ وا الک علی 
ارجٹھا ١‏ ولا حسن عفردة إلامشضافسة“ کقولتا : رجا اپٹر ؛ وکڈنٹ 
'لصواف “ تحسن مجموع' نحو قولہ تعالی : ہ ومن اصواٹھا ء ولا ضن 
قردةٗ کقول آتی تمام > 
فکانا لبس الزمان الصوفا 
وا یحسن غفرتاً ویقیج جموعاً الصادر کلھا > و 
بوطیوف ؛ ویقعة وبقاع ؛ وڑھا یحسن جمھا مطلقاً نل 
حکاہ الشیخ اء الدن السبکی ٴق '' عروس الأفراح 
واڈ کان لمەنی واحد عدة الفاظ وا یخل مٹھا واحد من اللقل والاستکراہ 
آوالابتڈال ؛ خالفرآن الحکیم نی مثل ہذہ الواضع یہر عن ہذا ااەٰی بلفظ 
بژدی اصل الحقیفة ویەدل عن اللفظ الوضوعِ این الأثیر (ص ۔۷۱) 
من کتابہ : وإن شث ان تملم من سر الفصاحة ای تضءنھا افر آت فانظر إل 
هذا للیضیع ٭ فانہ للا جی فیہ بذکر الجر ٴ یذکرہ بلنظے ولا بافظ 
لفرمد + ولا بلفظ الطوب الذی ہو لفة أعل مصر : فان مم الا ام 
لکن کو فی لف رآ على وج آخر وعو قواہ ‏ ؛ وقال فرعوت یا لبھا کل 
٭: علمت لم من إلہ غیری فاوقد ی با ہامان علی 'لطبن فاجمل یل صرحاآ ؛ 


امیر عن الآجر پا 


لی ہذم الصنمة وکشف عن حا 


ریاخماء : فلأسرار فصاحة کتاب ال البامر وووعۂ نجازہ اغیر بدا 


یتیمة البیان ۰۴ 


وروائع ما یذھپ باللیاب حستھا وبھاڑھاء وماتھا وھادھا + ورونٹھا 
:وع بجر زآخر لاصاحل لە؛ 
مل البخر ء وئحدا+ن اثرثارۂ ٭ وحاشاہء ان تحیط 
ت لہ الأحلام ء وطاشت فی بوادبھا 
نی ہذا الفن نظرہم ٭ 
ایا ہ وإڈا أنعەوا الفکر قی آسرار الألفاظ عند 
بار والکشٹف وجدوا غرائب وئجائب اھ 
فھذہ وجوہ من وجسے الاتجاز ابالفردات ء صدعت بقدر پسیر متھا إیضاحاً 


کلام انشیخ مہ اللہ ۔ 


جٹھا × وحسن -ہگھا وروعتھا ء وہڈا 
أوردت بقطر 
سم محاسنہ عقول الام ء وقد 


ال 


اون والأُوهام 


ربعلەوا اذ قف 
الا 


ال ٭ واعرقوا ق الا 


إعجازہ من ججهة الترکیب 
آما إتماڑہ من جھة الئر کیب والر تیت: فھو أن الفرآن ا حکم 
۱ راکیب یسمھا القام ولا ی ۶-2 
نمکوۃ . إلا ان القرآن بختار ترکی"آ لا یمکن أبلغ منہ واو بالحقیقة واجدی 
قواہ تعالی وجل ذکرہ : ہ وجعلوالقہ شرکاہ ا جن 
دی الرای ‏ وجملو! الجن شرکاء للہ ٠‏ ولکن غرغی الزیل 
لا اخپرء؛ یعنی جعلو ا شرکاء لللہ الواحد الذی عو أغّی 
ندم لل اسلمظام بقیج ا ارنکیوە ٭ قھذہ سفاعسة + 


قال الشیخ :و 


ال 


.7-۰ یتیمة البیان 


قال الراقم : وھذا الذی اختارہ الشیخ ۔ وہ اللہ - ق غرض التمیر 
القرآتی بحتمل ان یکون مبنیاً على أن ائمن بدل سن شرکاہ کا اختارہ اتفراہ 
و ابو إحاق کا حکاہ أبو سعود ی ” تفسبرہ ”ء وکا اختارہ ا حوق وابو البقاء 
کا نقاے ابو حیان تی ” بحرہ“ و" نھرہ“ ء وھذا وإن بن یرد عليه ان 
القول بالبدلیة لاہصح لأنہه لایستقم ذکر البدل موضیع البدل مہ فقط وہو 
شرط لکن یمکن البناء علی مذھب من لم پشثرط الکلیة نی هذہ الضابطة الإعر ابیة: 
ولیس ھذا موضع البحث عنہ ؛ ویمحل ان یکون ال جن مغمولاً أولا قد 
الفعول اٹای علیہ للکٹة الذ کورۃ وھو التبادر من کلام 
وعلی کلا الظدیرین لہ متعلق بشرکاہ : قدم للامیام النی اسافتے فی پیانہ 
اللمٰی وراعیتہ نی نفسیر اللفظ ؛ ول الاحالین یدور کلام الزغشری ‏ 
"“کشافہ “ فلیراجع : ولفظ اثرشری: فان قلت : فا قائدة القدیم ؟ فلت ؛ 
قائدتہ استعظام ان پتخذ للہ شربيك من کان ملک اوجتا او إنسیا ٠‏ ولذلك 
تدم اسم اللہ عسل الشرکاہ اھ . وعھنا أعاریبب آخخری لاطائل فی سردھا + 
ولایصح بناء کلام الشیخ کلە عليه . ہذا ؛ وقال الشیخ ۔ وہ اللہ - ق عاعذ 


0 


کتابہ ” ٹیل اھر : ومن اعلوم ان لاترادف ق الفر دات عند احققہن 
وکذا فی الرکیات فضرب زیدعرآ وضرب عرآزی رزید شرب 


مرا ؛ کلھا تراکیب متغابزۃ ٹی العائی الثوانق ء وکہذا زید قائم ؛ وقائم 
زید ؛ وزید القائم : والقائم زید اھ ۔ 

ئم اقول : وفذہ الجھة من الثرتیب والترکیب من جھة الٰی تدور علیھا 
البلاعة المتویة ور یما تحنوی على دقائق لا نتنبہ ل إِلا ذو حنذ عظیم من علوم 
البلاضة امثال الز عغشری وا مرجانی إن کان ما امثال : فان ہذہ الجھة أمٔی 
ہوأہمٴ : فاعتنی بہ الشیخ ۔ رمہ اللہ ۔ واترنیب جھات آخری من التلادم ×* 
والروعة + والبھاء ؛ والسلاسة ء ودفعم المجنة من اللقظ ٭ والتقل عل السمع ؛ 


یتیمة البیان .- 


والاستکراہ النفس ء بحیث بصاغ نی اأحسن ترٹیپ ء وبفرغ ق ابدع قالب + 
نرے علیہ ابن الأئیر وغیرہ من علاہ الفن ؛ ولاباس بلراد بعض الأمثلۂ أداءٌ 
لبق القام ء وإیضاح!آ المرام ؛ قسال فی ” الثل السائثر “ (ص )٦۷--‏ : 
واصلم أن نفاوت التفاضل یقع تی ترکیب الألفاظ اکثر مما یقم فی مفر داتھا + 
لن الرکیب آعبر واشق ء آلانری أن الفاظ القرآن الکریم من حیث انفر ادھا 
قد استعملھا العرب ومن بعدھم ٴ ومَع ٴذك فإلہ یذوق جمیع کلامھم ویعاو 
عليه ؛ ولیی ذلك إلا لفضیلّه الترکیپ ‏ وھل تثك ابھا لاتأمل لکتابنا مذا 
إذا فکرت تی قولہ تعالی : ہ وقیل یا رض اہلعی مآءك وبا ماء أقلعی وغیض 
اللاء وقضی المر واستوت على ال مودی وفیل بعداً للقوم الظلمین ؛ إنك منج 
ما وجدتے مہ الٰلفاظ من للزینة الظاھرۃ للا لأمر پرجع ال ترکیبھا + 
و[نہ م بعرض لہ ہذا الحسن إلا من حیث لاقت الاو بالثانیة والثالثة بالرابعة 
وکذك إل آخرھا + فان ارتبت ئی ذاك فتامل ھل تری لفظة مٹھا لو اخذت 
من سکانھا وأفردت بین خواتھا کانت لاہسۃ“ عن:السن ما لبسنہ فی موضمھا 
من الآیة ؟ 


وعما یشھاہ ثذلك ویژیدہ آنژ تری اللفظة تروتك ق کلامٴء نم تراما 
نی کلام آخر نتکرمھا : فھذا یٹکرہ من لم یذق طمعم القصاحة ولاعرف 
آسرار الألفاظ یق نرکیبھا وانفرادھا ء وسأضرب لك مثالاٴ یشھد بصحة ما 
ذکرئہ ؛ وھو آلہ قد جاءت لفظة واحدة ‏ آیة من الفرآن وبیت من الشعر 
فجاەت نی الفرآن جزل متون ٤‏ وفیالشعر رکیکةٴ ضعیفةٴ : فائر الترکیب فیھا 
ہذین الو صفین الصدین ؛ آما الآبَة ٹھی قوله تعالی : ہ فإذا طعمتم فانتشر وا 
ولا ستاأنسہن محدیث إن ذلکم کان یژذی النبی فیستحی منکم واقلہ لایستحبی من 
الحق ء وانا بیت الشعر فھو قول ای الطیب التتیٗ : 2 


ج٦‏ پتیمة الییان 


“ لہ الروءة وھی تؤڈذی ومن یعشق یلڈٴُ اے القرام 
وہذا البہت می آبیات الما الشریفة إلا أن لفظة تؤذی قد جاەت فی 
مز الفرآن ؛ فحطت من قدر البیت اضعف ترکییھا ء وحسن موقمھا 
فی ترکیب ا:"ٰة ؛ فانصف ابھا التامل ما ذکرناہ ؛ وأعرصہ علی طلیمك السلیم 
حتی نعل صحادہ ء وہصذا موضیع غامض بناج إل فضل فکرة وإمعان نظر ؛ 
وما تعرس ااننبیہ عليہ آحد قبل ؛ ومقہ الائظة انی ھی تذی إذا جاەت فق 
الکلام فیٹبغی أن تکون مندرجة مع ما یائیٴبعدھا متعلفة یہ کفوله تعال : ہ إق 
ذلکم ان پژڈی الئیٗ ‏ وئمد جامت تی قول اتی منقطعة ء الاتری آلہ قال: 
لہ الروعة وھی توڈی ء نم قال : ومن یمشق یل“ لہ الفرام + قجاء یکلام 
متائف وقد جاءت هن الفظة اھ ۔ 


وقال ق (ص ۔ ۷۶): ,اما ِذا صارت مرکیة“ فلت رکییھا حکم خر ٭* 
بوڈاكک أنہ بحدث عنہ من فوائد اتألیقات والامتزاجات ما یخیل للسامم ان عذہ 
اللفاظ لیست تلك اتی انت مفردۃ ؛ ومثال ذاك کن آخذ لآ یل لبست من 
ذوات القیم الغالیة ‏ فألٹھا واحسن الوضیع لی تالیفھا : فخبل لاناظر بحسن 
تالیفہ وإنفان صنعدے أٹھا لیست تلك ای کانت مثاورۃ میددة ‏ وق عکس 
اك من آخذ لال من ذوات القیم الغالیة ؛ فیفسد تاأابٹھا ؛ فانسہ بفیع من 
حستھا ؛ وکذلك ری حکم اللفاظ المالیة مع شاد اتألیف ء وھذا وضع 
شرب الالتفات إلیە والعنایة بے اھ . وقالہ الإمام الرازی تی آواخر 
تفسیر سورة البقرۃ من تفسیرہ * مفاتیح القیب “ ( ٢‏ ۔٥٥٢)‏ : ومن تامل 
نی لطائف عذہ النظم وف بدائع تر تیبھا ء علم أن القرآن کا أنہ معجز بب 
قصاحۃ الفاظہ وشرف معانیہ ؛ فھو ابضا معجز بحسب ترتیبہ ونظم آیاتە+ 
ولعل الڈین قالوا : لنہ معجز بحسب اسلوبہ أرادوا بہ ذاك اھ ۔ 


یتیمة البیان رج 
وقد نرے الاأمیر الیمنی ی ا لنزہ الثالت من ” الطراز “ فی الفن الثاث 
عل مزیڈ الفاظ القرآن بحیث آصبح نی اعل ذرہ ة الفصاحة ومقتعد صھوۃة 
الیلاغة علی أرہعة و۔ ال نک (۳ ۔ ۲۱۹) : الراہا لراجعة إل الفاظ 
نار ۃٴ ترجع (ل مفردات ا حروف:وثار إل تألیفھا من تلك الأحرف؛ ومرةٌ 
إل مفردات الْلفاظ ٠‏ ومرۃٴ إل مرکیاٹھا ؛ فھذہ اربعة اوجے لابد" من 
اعتبارہا نی کون اللفظ قصیحاً ‏ وکلھا حاصلة نی الفرآن عل اتم وجه وأکلہ۔ 
نم فصل الوجوہ الڈربسۂ ومثل ا من القرآن مثالا“ حاوباً ظدہ لازایا الأریمة 
قوله : دہ وقیل یا ارضی آبامی ماەك ٭ لل آخر الڈیتے ء مم اطنب الکلام 
پداتمھا وروائعھا وظواھر عاستھا ومکامٹھا إقراداً وت کیب ؛ 
وضاورتیاء ولفظا وسنیٗ + سن جھتة الیان والعاق وابد"عی ؛ من 
(صی۔ ۲٢٢‏ لل ۲٠٢‏ ) بحیث بستو لی الأریحبة عل االہیب من کل باب > 
ویخٹز ااطرب الطائفہ اول اللیاب بتعیر پسری ف ا سن ؛ وینفڈ ق 
المروق؛ و بھدیك إل إمجاز القرآن ذوقاً ووجداناً ٗ٠‏ ومعرفتٗ ولیقانا ء وٹور؟ 
وبرفانًءوسکین واطمینااً ؛ جزاہ اللہ عتا وعن سائر اللستقیدین خیر ما بچڑزی 
به عیادہ افستین ‏ وخوف الإطالة وانفروج عا آنا بصددہ سن الزإیجاز 
والانتصار بالإماضات یکیح شکیمة للزبر عن ذکرھا ۔ 
تم إئی آظنك آیھا الیصیر اأنك اطلعت اُالا على ما آرشد إليه شیخنا 
۔ ویمہ اللہ۔ من إعجاز نظم النتزبل من وجہ النظم البدیع > واتائیف الرصع+ 


والتر تیب اٹک ق ١‏ من تلك القہسات ء واستشقاء“ بتلك الغدات > 
ولملك علمت جھنین ی فصاحة الفردات من جھتۂ تلائم اروف بعضھا 


بیع وخفتھا عل السمع وسلاستھا فی النطن ومن جمے آداء ا حقبقة 
الطلوبة یمانیھا واغراضھا التی لایطظع على حقائقھا إلا العلیم نخبیر ؛ وف 
فصاحة الرکبات من جھة ضم بعضھا ببعض : وزراد کل کلمسة تق علھا 


-- یتیمة الیبان 


کان بعقھا آنہ ذ یعجز بعض ء ئم من جھة ععائیھا ای صیغ لے ال٥رتیب‏ 
الأئیق ے ویہ' :ہ الغرض الدقیق ء وقیما ذکرنا مقنع وکفایة للبصیر غیز 
بعید > إن ی د٠‏ لذکری لن کان لہ قلب و الق, المع وھو شھیلہ۔ 


إعجازہ من جھة المقاصد 


وأنا الإعجاز باءتبار القاصد فقال الشیخ ۔ رہے ال ۔ : وارید 
بالقاصد ما یلزم اغاطیین تعلمھا والاتصباغ پصیغھاء والعاملة وت 
بب مىایقتضیھا ا کا ا ا ا دبا اتی ا 
الشیخ پالگردو یة ۔ 


امقاصدہ نے میری آمراد ۶ب +ھھ۶م, 
نے اسمام حسنی کی شروح میں لکھا سج < 


وکانت کلات الشیخ موجزۃ فم ینشرح ھا صدری کا یلیق ؛ فألت 
عنھا شیخنا انحقق المْانی ۔ رمہ اللہ - و عرضتھا عليه ؛ فافادق وارشدق إل 
مطالمےة ” قطب الإرشاد ” المارف ال فغانی فقیر اللہ بن عبد الرحن التراسی 
الال آبادی العلوی ا تی ؛ مدوئك الآن ملخص مسا استفته متقحاً 
واضحاً )١(‏ فافول:إن ہناد ۔ اعنی نی آماء اللہ اخسنّی ۔تلالۂ أمور : 

رم مریة الل ۔ 

)٢(‏ مرتة الاتقاد۔ 

5 معرتیة المل ء‎ )٣( 


(ا) کات ھنا اقوال العل:ء والعرفاء فی تفاصیل المراتب الثلاث+٤‏ 
فصدمت بالڈی تحقق لدیٌ وتتقح ؛ وعبرت عتھا بلفلی ہزیادات لکشئف 
الحقیقےة وآداء الغرض وتفھیم القصود ؛ ولہ ول التوفیق ۔ من 


یتیمة البیانِ ۹ 


اما محقق عذہ الأآماء ء فیعنون بہ أن یتحقق العبد معائی حےہ الأسماء 
عل ما انصف بہ اللہ سیحائہ وتعال ؛ ویحصل سمرنتھا بما یلبق بکبریائے 
وعظلمتہ جل مجدہ ؛ فلا ایتیس بے علوقاً من علقه ؛ ولا صن لە بصفات 
مخلوقہ ء فیعم أن لہ پصر؟ لا کابصار اخلوق ٤‏ وسمعاً لا کاسماعھم وھکذا + 
ویقدسہ ویمجدہ ما لایلیق بملال کیریائ ویجدہ؛ لیس کثلہ شی ؛ وہوالمی 
البصہر؛ إل ما انتھی إليه مقدرۃ البشر ۔ 

واما التعلق بھذہ السماء فر یدون أنە ما کان اللہ سبحانه ونقدس متصفاً 
پصفات کبریانہ الأسنی ؛ ومتسآً باسمائےہ السئی + فا ذا یکون حظ المید 
منھا؟ وکیف یکون علاقفة العید مع خالقہ ؟ نقالوا : آن المبد ق 
جلال صماتہ وجحال آسمائہ بحیث یستشعر بھا تلبہ کل حین ء ویتقاد لآارھا 
وأنوارھا با یسندعیہ ؛ ویذھن لھا بقليه با بقتضیہ ؛ حنّی پرنسم فیہ الآثار 
نما انمکس عليه من الأنوار ۔ 

وآما التخاق بھا ء فیجاولسوت ان ینصیغ العبد بأمثال تلك الصفات 
الربائیة ء ویستل لھا فعاڈ وعمل5 ء ویصبح مظھراً لکل صفة من صفائه 
تیارك وتعالل : فیعامل اخلوق بحیث بلوح فیە آثار الاتخلاف والنیابة * 
حیث جملہ علیفة* ق الَرض ومظھراً لصفانہ ء کا ا لحدیث ؛ ہن اللہ 
خلق آدم عل صورنہ ؛ قجمله یما بصیر؟ وھداہ إل ار وائشر ؛ وا لحق 
والباطل ہ؛ فالطلوب منہ ان یعمل ما ینقاضی منہ شثوئہ تعلا. فیتخلق باللکات 
اللیلة ء والصقات ا حمیدة ؛ والأفعال الحئة : والاأہمال القیمة ٤‏ ویدین 
بھا البریة کلھا من غیر غرض یعود إليه نفعہ عاجا3 ء ومن غیر منفعة ترجع 
إليه نی الدتیاء بل لابرید عامله إلا رضاہ ولا یطلب إلا وجہ +ولاہء وبا 
آئہ اداء لا وجب عللى ذمتہ ؛ وثضاء ا بتقاضاہ منصبه ؛ فہذا ہو التخلق 


"٠‏ یتیمة البیان 


بآسماء اللہ سبحانه وتعالی ٤‏ وھذا هو الانصباغ ہصفاتہ جل وعلا ‏ ولتسٹل 
لك مثالا یتضح من ھذہ الراتب افلاث ۔ 


فالرحمن اسم من آسماہ اللہ اغسلی ء؛ غمرتیة التحقق فیہ ہو : معرقه 
بان لے رحة عظممة ھی لہ سفۃ آزلیۃ ابدیة الہ ء وآنہ موصوف بھذہ 
الصفة حقیقة' وإن لم یدرك کنھھا رم یعرف حقیقتھا * وأن ما فی اقلوق 
من صفات الرحة ھی آثار من آلرھا ونیر من آنوارھا + وانیجاس من عیٹھاء 
وانفجار من مەیٹھا ء وھو سبحانہ اجل من ان یشارکہ قیہ غلوقہ؛ أویساعہ 
یہ عبیدہ ء ہ لیس کثلہ شیء وھوالسیع البصیرہ ۔ ومرتبة العلق قیہ : أن 
بخضم له العید بقواہ وچوارحہ ؛ وظاہرہ وباطنہ ہ فی قعودہ وقیامہء 
وبفظلتہ ومنامہ ء ویشکرہ شکر؟ یلیق لرحتہ التی لا حد بد ء ولا تحصی بعدء 
جوارح وارکناً : وقبا ولاتا یعل ان لہ منتَ واحساناً إلینا ء فیجب لە 
الطاعة علینا ء ومرتبة الشخلق یہ : ان پرحم ارآ عل عیادہ ٤‏ ویواسیہ نف 
مصائبہ ؛ ویعیئہ ی واتبہ ء وبتفق علیہ من یدہ ء ویسب ذلك وظیفة من 
وظائفہ : ومنصبآ می جلیل مناصیہ لابرید بە إلا رضاء خالقہ ومالکہ ٭ لل 
غیر ذلك من شثون رحتہ تبارك وتعالی ۔ 


عذا : ولیقنتع بھذا الإحال ؛ فلپس هذا وضع استیفاء البیان وإتھاء 
القول قیہ ؛ فاقول : فھذہ امراتب الثلاث کل مرتیة منھا لاحقة متفرعة 
السایقة ٤‏ التخلق فرع والتعلق فرع التحقق ء والتحقق ہو مرتہۃ 
الاعتقاد والإذھان ء والتعلق مرتیة الصفات اللفسائیة : والتخلق مرتبة الصفات 
الفعلیة+نعم بختلف مذہ امرانب قوةٴ وضعقاً باعتیار مرانب المرفان والإبقان + 
پالکامل تی الو ی ہوالکامل نی الثائیة ‏ والکامل فی الثائیسة عوالکامل فق 
الثالنة ء واأیضاً ہناك اختلاف کی جبلة المبید وفطرنھم من اللکات الٹریزیة 


یتیمة البیان ٦‏ 


والأخلاق الطبیعیة + فنھم من هو أقرب إل انصباغ صفات ا ملال ؛ ومتھم 
سن ہو ادئی.لل صفات الال والکامل منھم من کل فبھماء ولین 
ہذا موضیع الفصیل ۔ 

ٹم إِن مرادالشیخ فیا آری ۔ والل اعلم ۔ أن بتعظ ویتسك ویدین بھا 
الناس ؛ وأن یعلم أن کال العبد لا یحصل لا بھا ی ویوٹن ان نجانہ ونجاحہ 


وفوزہ وفلاحہ ی علمھا والاعتصام بمروتھا الوٹی الّی لاانقصام غا + 


واوامرہ : معتبراً بعبرہ : ومتعقاً ہئرہیبہ وترغیبہ ؛ متذکرآ بقصصہ وأمثالہ ؛ 
ومتبراق ومصالحہ ؛ وما یعود إلیہ نفعہ نی عاجله وآجلە ء وخوائتمه 
وفواتحہ ؛ متبصراآ بظواھرہ وبواطنہ ؛ متیقظاً لتببھانہ و زیفاظاتے ء متطلماً 
لإشارائہ ولعاضائہ ۔ 


ٹم الہ الشیخ ۔ رحمے اللہ ۔ : ولٹکن مقاصد القرآن ما فیه ذکر البدا 
والعاد ء وصلاح معاش المباد ٤‏ وفلاح الدنیا ونجاح الآخرة ؛ ولفظ الثیغ 
رحه اللہ : 


قرآن حکیم کے متاصد وہ ہوۓے چاہیں جن ے میدا و معاش و معاد اور 
فلاح و نجاح دنیا و آعرت وابسند ہو ۔ 

ہم ان مقاصد الف رآن الحکیم تنبرے العیاد إل أحوال البدآ والعاد من 
الاعتقاد بالإلے الصاتع الدیر انختار ء خالق الأرض والماوات وما بیٹھا ٭ 
وبآن لہ الأسماء احسٹی ہ وبأنہ خلق الخلق وم بکن تبله شی' ء وبآہ خلق 
الإنسان فسواہ وصورہ فأاحمن صورہ ؛ وکرمہ عل ساثر بریت ء وأودم 
نورا ما بستطیع یہ أن ینفرس الامور ؛ ویتوسم الآیات الکوتیة ؛ وبتدہرق 


ای یتیمة البیان 


إم سے اھر رم سر عاغط جارھ قرو وائرہ 
پشریعة وهین تکفل اصلاح معاشہ ومعادہ : وما فیہ تجائنہ فی دنیاہ وآخر تہ ء 
وإن الدنیا متاع الغرور ءفلا بفرن بھامھا وڑھامھاءوماءھا وتھادھا ءوأرضھا 
ومامھا ٤‏ وطراوتھا وطلاوتھا ؛ وعذویتھا وحلاوتھا ے فال اللہ مرجم 
وساواکم ؛ ولدیہ حسایکم ؛ والیہ لیایكم ؛ نید ہذہ الدنیا وتقنی ‏ الا پل اللہ 
تصیر المور : فبین القرآن مراتھا وأحوافا + وارضاعھا و أطوارھا فقال : 
ہو واعلموا آنھا اخیاۃ الدنیا لمب وو وزینة وتفاخر بینم وٹکاٹر فی الأموال 
والڈولاد؛ کٹل غیث اجب الکفار تبائہ تم بھیج فتراہ مصفرا تم یکون حطامًء 
وق الآخرۃ عذاب شدید ومغفرۃ ورضوان وا اخیاة الدنیا إلا مناع الٹرور ؛ 


تم إن جھة إبجاز القرآن من ہہ القاصد اڑھی وآزھر ؛ فاثے کتاب 
عزیز وذکر حکیم تکفل لبیان ہسل.ہ الأمور عل آبدع وجوہ وارعھاء 
وأقصحھا وائصمھا ء وارفھا باناس و أنفمھاءلانوازبے شریمة ء ولا 
کتاب ٠‏ وبحیث تقصر عٹھا عقول الجسکاہ وأول الٔلباب ء احتوی صفوۃ 
الشرائع الإفیة ی ونخیة الإدیان الماویة ؛ فأعذ لبابھا ؛ واکل نصابھا +واختار 
دررعا وغررھا ؛ واصطنی تبھا وزیدھا ء تم علیھا للسعادة الابدہة والنجاۃ 
السرمدیة ؛ وبھا حصل الرماء والرضوان وبھا الفوز یثەیم انا : والتی 
آدابا اجتباعیة“ وأحیاماً نفسیۃ ما تلائم نظام الفطرۃ وتوامیس العائم ما لایتصور 
تی عقول الیشر أنفن مھا وأعلی * ولہ اٹل الأصلی تی السماوات والأرض 
بوہو العزیز الحکیم ؛ فھل نی العالم کتاب یکون علیه مدار السعادة والنجاۃ ؟ 
وھل نی الیریة نظام بدیع صحیح یلائم فطرۃ البشر غیر ما جاہ پہ القرآن الحکیم ؟' 
وہل غیرہ فف الاس صحیشة تھدی إل الحق ولل الصراط الل-تظیم ؟ وھل قی 
الدفي ذکر حکیم ونورمبین بین الناس طرق نجاج الدنیا ورتی امراتب العالبة 


بتیعة البیان بت 


وسیل الھوز نی الآخرۃ من جنات التعیم ؟ ہ وإتہ لکتاب عزبز لایاتیہ ابامطل 
من بین یدیہ ولا من غخلقہ تٹزیل من حکیم حید ٤‏ ۔ 
إعجازہ من جھة الحقائق 

وآما ]مجاز المرآن باعتیار الحقائق ففال الشیخ ۔ رحہ اللہ ۔ ؛ وأرید امن 
اخقائق !مور الغامضة اٹّی قصرت عن إدراك المقول والأفھام ء ولایکنٹھھا 
الڈفکار والڈوہام : وما برحت فویھا المقول ختلفےة والموانب متجا 
م پنقصم فبھا نزاعھم وجدام ہوم یصب بالغرض ومامعم ونضامم کاألة 
خلق افعال المباد تحیرت فیھا العقلاء : وناھت تی بادیة إدراکھا الحکاہ ٤‏ 
فم یکشف بثھم وقحصھم فیھا حقیقتۃ المر ی أن ربط المید یقمله ماغا 
وکرف ؟ ئم رباط ہذا الفعل الحادث بالقدرۃ الزلیة القدیدة کیف یکوٹ ؟ 
الف رآن بختار نی أمثال حذہ الشکلات العضا_ة تعییرا لایتصور أوق منہ ق 
کشف حفائٹھا ء والصدع نزاھا یق مقدرۃ البشر ۔ 


وفد فرغت ‏ وا حمد لل ۔ من شرح ما قالہ الشیخ ۔ رحہ اللہ - ف وجوہ 
إ جا القرآن من ا جھات الأر: ة الفردات: و لارکیات؛ والقاصدہ واحقائق, 
وقصلت بعفض ما آلہ بتفصیل یستحقه ٠‏ وانا ادری آنە لابوق حفه لا بات 
یفرد پالتالیف نف مجلد کییر <ّی یکشت عن قناع الإتجاز نف کل وجہ؛ ویقایس 
النظیر بالنظبر ہ تم پردف پسرد امثلےۃ کثیرۃ حّی یتبین 
الصدبع وصدیع القجر ٤بید‏ أنی اقتصرت على ماسنح لگ من الأسی وقد قبل : 
مالاہدرك کله لا یترك کلہ ؛ ولا آری حرجا ق [براد عبارنہ بلفظه ما کتبہ 
تی بعض النحریرات ؛ وکانہ ممّن مین بلفظ رصین ؛ وإن کنت نقلت یما 
متھا تی تضاعیت شرحی لفرضے لیعلم ما الشیخ منالطول والباع الوامع فا 
بلاغة الڑیجاز والا ختصار ا امم : وإتہ کیف بطوی امادة الزیرۃ ق کلمة 


3-1 یئیمة البیان 


موجزة وعبارة قصبرة؛ ولیستبین لصاحب البصیر أن جملة واحدة من 
کلامہ ریا بفتقر إل ألیف رسالة . ولیتبین الفرق بین من وصاوا من الأئمة 
ِل ذروۃ التحقیق ومن دونھم من علاء الأمة ‏ وکأن الشیخ ۔ رحمہ اہ ۔ وضع 
آصولا أربمڈ مفسر یاتی بعدہ ؛ ولار یب ان مذہ الأمور الڈربسة من آعنی 
ما بجب على مفسر القرآن أن یتاید فیھا وبعانی ا نی النفسیر ؛ آأقول ؛: ولفظ 


الشیخ ومہ اللہ : 

قرآن مجید و حکیم کا اعجاز مفردات اور تر کہب و ترتیپ کلمات اوو 
مقاصد و حقائق کی جملہ وحوہ ہے ے ء مفردات میں قرآن مجید وہ كامھ 
اتار قرماتا سے جی ہے اوقی بالدتہتہ واوفی باسغام لین نہیں لاسکۓ + 
نا جاعلیت کے اعتقاد ‏ میں آسوت پر توقی کا اطلای در نھ تھا 
کرونکہ ان کے اعتقاد میں ثە بقاع جسد تھی ثھ بقاء روح ء توٹی وسول 
کرۓے کو کی ؛ میں ان کے عقیدہ میں سوت 7وٹی ہیں ھوسکٹی ۔ 
قران ۔جید ۓ سوث ہر توقی کا اطلای کیا اور بتلایا کھ موت ے 
وصولیابی ہوتی سے نہ قناع محفی ؛ اس حقیقت کو کلمہ آے کشف 
کر دا ءاور نہیں اس لفظ کا اطلاق اپتے اصلی معئی ے جمد مع الروج 
کے وسول کرۓ پر کیا۔ 

تر کیپ و ترتیب جیے ( وجعلوا تہ شرگاہ الجن ) لاحر قیاس _یھ 
تھا کھ عبارث ہوں ہوتی وجماوا الجن شرکاء تقہ لیکن مراد یه سے کھ 
انہوں ۓ حدا کہ شریک ٹھیراۓ کوئی معموی جرم نہیں کیا + 
اور وہ شریک بھی کوت ( جن ) بس بہ مراد اسی ترتیب اور نشستہ 
الفاظ سے حاصل ہو سکتی ے ۔ 

مقاصد ے میری ۔راد سخاطبین کو سبق دینا یا لیٹا ۓے جیسا علماع 
کمرام نے اسما حسنی کی شروح میں لکھا سے ء مقاصد قرآن حکیم کے 
وہ هونے چاہئیں جن سے بدا ومعاش و۔عادٴ اور فلاح ونجاح دتیا 
او آخرت واہتہ ہو۔ 

حقائق سے میری مواد ‏ وہ اسور غامضه یں جن ے عثول وانکار 
قاصر رے اور تجاذب جوانپ اور نزاع عقل باقی رھا ۔ جیسے مسئلھ 
” خلق افعال عباد ۶'۶ کھ عید کا وبط اپتے فمل ے "لیا سے اور کہے 
سے ؟ اوراس قمل کا رط قدرت ازلیہ ہے کیا سے ؟ قرآن مجید اہے 
مقام میں وہ تعیر اختیار فرماۓ کا کہ جس ے اوفی بالحقیقہ* طوق 
بشر نے خارج ھو۔ 


پتیمة البیان 3.0 


انٹھی ما قالہ الشیخ ۔ وم اللہ ۔ . فانظر آبھا التیصر التفقد واجل قداح 
نظرک الغاثر بین ما قالہ القدماء والتاخرون فی وجوہ إناز الرآن وبین ما آفادہ 


[مام التصر وہ اللہ ۔ تر الفرق الواضح ؛ فإن کتت ذا نصشضۂ ق 
الأمر وڈا بصیرة فی ا حاکڈ افذة وساہرت الأنجاد والأغوار یتجل لك اللیل 


من التھار ؛ فان البون بعید ؛ وما ہوم حلیسة بسر ؛ تم اقول : آما آٹا نقد 
آجلت نظری وحدقت بصری قیا قالہ علاء الأمة ۔ رحمھم تەلل وآلاض 
علینا مسن برکاتھم وعلومھم ۔ ق رسائلھم وکنبھم الفردۂ ی ہذا الوقدوع 
کہ ” [تجاز القرآن “ للإمام شیخ !نے ای بکر الباقلانی ورسالة ” إتجاز 
لق آن “ لأئی السن الرمانی ء و“ إجاز القرآن “ اافاتصل الرافمی البصری ٭ 
وما ذکرہ العلماہ ٹف اضعا کنبھم یق غبر ہذا لوضوع کالإمام القاشی 
عیاض الالکی فی “ الشفاء ” : والأمبر الیسٔی تی ”الطراز “ء وما یذکرہ 
الشیخ عبد لقامر نی ” دلائل الإنجاز “ وغیرھم ؛ وما انتقاء الشیخ الجلال 
السیوطی ق کثابہ ” الإنقان ” من اقوال اکابر الأأمة من الفدماء ومن بعدہم٤‏ 
ئل اقت عل آہمع وابدع ما آفادہ الشیخ ۔ رصہ اقہ ۔ فقد جل ی ھذہ اخابقة 
وتجل ء وأقاد فأجاد ‏ فللہ درہ ء واعلی قدرہ : ما ابھی دررہ ء وما ُڑھی 
غررہ ؛ نم الذی ذکرہ هو آثواع الإنتجاز یندمج فبھا کبر من ال جزثیات 
الإجازیے الّی ذکروھا وسردوھا ء نعم جیع جزثیات [ئجازہ لانتحصر + 
ولا یکاد بطلع على جمیعھا إلا الملم القیبر الڈی آزلہ بعلمہ؛ ٹھو غلام الغیوب + 
وقد قال الفائل : 


وعل تفن واصفیہ بوصشے. بی الزمان وفیہ ما لم یورصف 

نعم رآیت نی ” الإنقان “ و” نوجوے النظر“ زاثری عبارۃ للزمام 
اللطابی ۔ رحے ا ۔ وما رایت آحصر واجمع تق کلات القوم مھا ؛ وھی 
آقرب ما قالوہ إلی ما آفادہ الشیخ ۔ رمه اللہ ۔ وإن کان نی کلامہ ۔ رحه اللہ۔ 


"٦‏ یتیمة البیان 


ما لم یتتبه اے آحد فھو جذیلہ اكك وعذیقہ الرجب ء ولا یلو نفتھا عن 
فائدة عظیمة تنم لمقالّی ؛ غدونك الآن عیارئہ الامعة ؛ قال ۔ رمہ اللہ ۔ قیا 


حکی عنہ السبوطی تی ” إتقانہ ” : 


قھب الاکٹرون من علاہ النظر إل آن وجہ الإتجاز فیه من جھة البلاغة 
لکن صعب تفصیلھا ء وصقوا فیےے إل حکم الذوق > والتحقیق ان اجناس 
الکلام ختلفة ٭ ومراتبھا نی درجات البیان متفاوئة ؛ فتھا : البلیغ الرصین 
ال لمزل ۔ ومتھا : القصیح القریب السھل ؛ ومٹھا : المالز الطلق الرسل ٭ 
وہڈہ الاٌفسام للکلام الفاضصل ا حمود ؛ فالول اھلاھا ء والٹانی ارسطھا > 
وائثالٹ ادناھا وأتربھا؛فحازت بلاغات القرآن من کل قسم من هذہ الأقسام 
حم ء وأاخذت من کل نوع شب ؛ قانتظم ھا بانتظام عذہ الأرصاف 
مط من الکلام یجمع صقتی الفخامة والعذویة + وہما عل الانفراد نف نموتھا 
کللتضادین . لأن العذوبة نتاج اشسھولۂ ١‏ وا جزالۂ والنانة بعالمان لوعآ من 
الوعورة ؛ فکان اجتاع الأمرین فی تظمہ مع تب وکل واحد عن الآخر قضیلة 
خص بھا الفرآن لیکون آبڈ“ بین لنبمہ پگ ۔ 

وتھا تعذر عل البشر الإتیان ٹہ لامور : متھا : ان علمهم لا بحبط 
پجمیع آماء اللفة الەربیة وأوضاعھا الّی می ظروف العاق :ولا تدرك آٹھامھم 
جمیع معانی الأشیاء احمولة عل تلك الالفاظ ؛ ولا نکل ممرفتھم باستیفاء 
جیع وجوہ النظوم الّی بھا ایکون ائلاٹھا وارثباط بمقھا بیعض ؛ 
فیتواصلوا باختیار الأفضل من الأحسن من وجو مھا إل ان باتوا بکلام مثلہ + 
ونا یقوم الکلام بھذہ الشیاء الثلاثة : لفظ حاصل ٭ وممٔی یہ قائم ٭ ورباط 
لھا ناظم ء رإذا تأملت القرآن وجدت هدہ الأمور من نی غاية الشرف 
والقضیلنة ؛ حی لاتری شیا من الألفاظ افصح ولا اجزل ولا أعاب من 


یتیمة الییان ۹۷۷" 


الفاظہ ٭ ولاتری نظماً ان تالیفاً : وآشد تلا:آ وشاکا من نظمہ ؛ وأما 
معائیےہ فکل ذی لب بشھد لہ بالتقدم تی آبو ابہ ٭ والرتی ق اعل درجاد 
وقد توجد ہذہ التضائل الثلاث عل التفرق فی آنواع الکلام ؛ فأما ان توجدد 
مجموعا ق نوع واحد منہ فلم توجد إلا تی کلام العلیم الندیر *فخر ج من ہذا 
ان القرآن إھا صار ممجزۃ لہ جاء بأقصح الألفاظ تی احسن نظوم الالیف 
مضمنا آصح العاق من توحید اللہ تعالی ٭ وتلزیھسه یق صفانہ ؛ ودعائے 
إلی طاعتہ ءوبیان لطریق عیادنہ من تحلیل وتحریم وحظر وباحة ء ومن وعظ 
وتقویم ؛ وآمر یمعروف ؛ وتھی عن منکر ؛ وإرشاد إل عاسن الأعلاق + 
وزجر عن ۔ساویھا ء واضیہاً کل شی مٹھا موضمے الذی لا پری شئ آوی 
مئہ ؛ ولا یتوھم ق صووة العقل آمر الیق به ء موەعاً اخہار القرون الاضیةء 
نوا نزل من مثلات اللہ من مضی ؛ وعائد منھم منبتاً عن الکوائن الستقبلة ف 
الأعصار الآئیة مسن الزمان جامہا تی ذلك بین الحجنۃ وانحتج لے والدلیل 
وللدلول علیہ لیکون ذالك آکد الزوم ما دعا علیہ ؛ وإتباء عن وجوب ما 
آمر یہ وتھی عنہ ٠‏ ومعلوم أن الإئیان بمثل ھذہ الأمور والجیع بین آٹاتھا 
حنی نننظم وتنسق آمر یعجز عنہ قوی ابشر ولا تبلفہ قدرنھم : انقطع الفلق 
دوہ ؛ وگجزوا عن معارشضتہ أو مٹاقضتہ یق شکلے : إل ان قال رہ اللہ : 
وقد قلت فی إنجاز القرآن وجھاً ذھب ءنہ الناس وھو صنیمے ق القلوب 
ونأاثیرہ فی النقوس اھ ۔ 
وجہ آخر من الإعجاز 

وکا یقول إمام العصر شیختا ۔ رحہ اقہ ۔ : ویمکن ان نعد ناك وجھاً 
آخر من وجوہ الإتجاز غیر ما ذکوٹا بید آئی لا آبرم علی إحصائہ من وجوہ 
الإئجاز ۔ وھو أن داب النظم الفرآنی نی سیاق الادالة آنہ پعدل لەر بکلام 
ظاھرہ الطابة وباطنہ البرھان ء یم یکون یعبارتہ ومنطوتہ ومداولہ الطابق 


"0۸" یتیمة البیان 


دالاٴ على إثبات الأمر بوجہ خطابی إقناعی ؛ وبإشارنہ ومقھومە ومدلول> 
الالتزانی یدل علی الحجسۃ البرھائیة القطعیة کا ذکروہ تی دلیل الائم سن 
التنزبل العزیز نی قولے تعالی : ہ لو یھ سا نت 


العلامة الشیخ عبد االطیف الکرمانی قد شنع علمہ بقولہ ہذا تشنیعاً بلیغاً حتی 
آکفرہ ٤‏ واستند ف النکقبر إل ان الشیخ ابا اللعین النسنی قد اکفر رٹیس المتزلة 
آپا عاشم البائی تی کتابہ ” تبصرۃ الاّدلة ” بمدحہ فی الآیة ی دلالتھا عل تمدد 
الاللة وإثیات التوحید حبّی لف من اصحاب العلامة الشیخ علاء الذین عممد بن عملدہ 
بن محمد ا حتی البخاری سال مفردۃٴ فی الذب عن شیخه ؛ وہین سرٌ ذلك 
و ان ا او ای بے من وہک 


الکال ۔ ای ھیت کہ ” لسامرة شرح السائرۃ “ المحفق الحتی ان 
امام صاحب ٭ الفتح “و “ التحریر “ والشیخ زین الدین اسم بن قطلوبٹا 
ا نی تی شرحہ علیھا ۔ 


آنول : وملخص سا حصاہ مع تصرف وزیادة مقیدة ؛ أن الأدلےة 
القرآئیة بمنزلة الأدویة ؛ فالطبیب الحاذق یستسلھا علی وفق الطیائع والٹرائز 
من القوة والضعف:والبرو دة والحرارۃ ومن م باع ذاك لعان الفساد اکٹر من 
الإصلاح ؛ والضرر آکبر من الغم ؛ قیطب احافق کل احد با یلائم مزاج 
االریف الشخصی : فھکذا النتزیل العزیز والذ کر الحکیم فی ادلتہ عل إثبات 
الصائع افختار والتوحید وغیرہا یختار سا یلائم عقول ا خاطیین عند لزول 
الفرآن ؛ فا خاطبون عندالنزول جھورھم اقصور أفھامھم عن البراھین 
النعلقیة وعدم استیناسھم پا حجج الفبدة القطع کان حوارھم بالنی تقصر عتھا 
عقوشم اشد ضرا علیھ مکا تضرٴُ ریاح الورد پالجمعل؛ و کا یضر ور الشمس 


۹ 


پصر الحفاش ؛ ثعم لانکتی الإقناعیات الظتبة لأحتاب الطنة ء و منھم من گانوا 
آصصابالفطنة والڈکاء ؛وإن القرآن بلاغ اناس کاڈ :ا _ب والمجم ء والاسود 
والأحر ‏ والأببض والأصفر او کان ب او الإشارۃ إِل ما یفید البرهان: 
القاطع ومع ھذا ریا یفید الحطابة الإقتاعیة ما لایفیدہ الہرھان من شفاء القلوب 
وشرح الصدور ؛فراعی الفرآن نی ظواہر ادلتہ ما بفید ججھورہم ہ ولابنبو 
عنھا آذواق الفضلاء وأمعاب الفطنة ٭ و أشار نی ہو اطٹھا إل ما بلزم الحمجة مل 
خواصھم وعقلاثھم بالبراہین القاطسة اھ ۔ ہڈا ملخص ما ذکرہ شارحا 
“ افائرۃ “ نا عن الشیخ علاء الدین البخاری بمحو والبات ؛ وکلامہ طوبل 
من شاء فلیراجع فإنہ حسن مقید ۔ 


وقد اشار ال ذاك ابن رشد الفقیے القیلسوف > وعدہ وجھاآ من إبجاز 
القرآن نی کتابہ “فصل القال“ ء والإمام الرازی نی غیر آیة من ”نفسیرہ“ ٭ 
بواما ان الشیخ ۔ مہ ال لم یصر عل عدہ من وجوہ الإنجماز فلعل وجھه قیا ری 
۔ واقہ اعلم ۔ ان ہذا مما یمکن ان یلحق بالبلاغة الفرآئیةء ویتیع باسالیبہ البیائیة ٥‏ 
وآن الشیخ ذ کر 'ثواعاآً من الإنجاز لا افراداً منہ کا اسلفتہ : فلیس ہو نوع 
مفرداً خ9 ء او ا نبہ علیے بعضی الأعلام ان الأصوب الأئقن والأح 
والأسلم ‏ إثبات القاصد وتقربں الأعراض هو طریقة القرآن الکریم ء وہذھ 
الطریقة لی ھی تشنی القاوب وتجلو العیون ۰ وما یذ کرہ الفلاسقة البناء عل 
قو اعد اخترعوھا فاکٹر ھا لا تھی إل قو اطع یقیئیة+ومع ھذا فلا بسمن ولایغنی 
من جرع ۔ 


قال الحافظ ان تیعیة ۔ رحمہ اللہ ۔ فی کتاب ”العقل و النقل“ (١۔۹۱)‏ 
الطبوع بھامش ” الٹھاج “ : کل من آممن نی معرفة لہ الکلامیاٹ 
والقلسفیات اللی تعارض بھا النصوص من غیر مر فة تامة بالنصوص ولواز مھا + 


٣‏ وڈ الیاد_ 


نوکال المرفۃ بنا ھا ء وبالاقوال لتی تناما ؛ لہ لایصل ال یقین یطمٹن 
إليه > وڑھا تفید الشلك والحیرۃءبل ہؤلاء الفضلاہ الخذاق ۔ آراد پھم آیا حامد 
التزالل ء والشیخ ابؿالمربی ٴ وابن سمعین ءوان القارضی ؛وصاحب ”خلع 
النعلین” ٠‏ وائنلمسانی وغیرھم ۔ الذین یدھون أن النصرص عارضھا من 
معقولانھم ما بحب تقدیمہ تجدھم حیاری تق أصول مسائل الإغیات ءإل آخر ما 
اقال وأطال رحمہ اشء وقالِ قبله:وأنشد ابو عبداقہ الرازی ۔ یعنی الإمام فخر 
اللدین بن خطیب الری۔ فی غیر موغیع من کنب مثل کتاب ” أقساماللذات “ 

تھا اقدام الەقول عقال واکٹر سعی العالین ضلال 

وارواختا نی وحشة من جسومنا ‏ وحاصل غنانا انی روبال 

لم نحفدد من بمحثٹنا .طول حرنا سوی آأن جمعنا فیە قال وقالوا 

وقال : لقد تاملت الطرق الکلامیت والناعج القلسفیة ؛ فا رایتھا نشی 
علیا5 ؛ ولا تروی غ۔لی ء ورأیت أقرب الطرق طریقة القرآن ؛ اقراق 
الإثیات : و الرحن على المرش استوی ؛ و إلیےه یصعد الکلم الطبب والعمل 
الصاخح پرفعہ ٤ء‏ واقرأ تی النی ہ ابس کمثلہ شی ؛ ١‏ ولا بحیطون بە علماً ؛ 
وہل تعلم لد میا ء ومن جرب مثل تجرہتی عرف مثل معرفتی ء انٹھی ما حاہ 
رحہ اللہ 

'ذکر بعض المزایا فی الفسیرات القرآنیة من کلام إمام الصر 

قال إمام المصر رحمہ اللہ : کل ما ذکرہ النتریل الەزہڑ فی ضمن حم 
من الأحکام ء أوجملے عنواتاً للبیان تق واقعة خاصة لاعالة یکون معمولاٴ 
تی مرتیة من الرانب وصورة من الصورءولابیقی نظرباً وعلمباعضا لا یکون 


پصح التوجہ کل حین تی الصلاۃ إِل 
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کل جھة ؛ فکذك لیس مفادہ عاعیاً عفآ اوغصو ما بشان نرولہ الخحاص من 
اشتبہ عليہ القلیة + بل بتی معمولاً یہ فی النافلة حین الرکوب ھل الدابة ۔ 

وقولہ نعالی : دافم الصلاة لذکری ؛ فالصلاۃ لیس هو الذ کر فقط وانھا 
ھی حقیقة تحتوی عل أركان خاصة بھا وآداب معینة من الشارع ہولع 
ہذا فکوٹھا کر فقط معمول بە نی بعفض الصور : غلم ببق عقلیاً غیر مممول 
پہ بل عمل یہ یق صلاۂ الحوف ولاسم| إذا راعیٹا معہ ما 7 : 
إذا تعڈرت صلاۃ انخوف یکتنی بالتکبیر ٭ وما قاله الفقھاء : إن الحائض یتہفی 
آن نتوضأ تق وقت سلاتھا وتجلس تذ کر اللہ ۔ 

ویمکن أن یدخل فیس آیة الووہ من غمم الرأس والرجلین ف جانب ؛ 
والیدین والوجە نی جانب ؛ فیسقط جاتب فی التمہم ؛ فظھرت فالدة ذکر 
الرجلین ؛ وا تضلا مع الراس وہو مسوح یہ ؛ وایضا پیٹی مادةحھاق 
بعض الذحوال من التخفف والوضوء على غبر حدث لقیام إل الصلاة ء وھذا 
آسلوب معجز ؛ وراجع رص ۱۳١‏ و )۱۳١‏ من ”مشکلات الفرآن' لە ۔ 


وقال رحمہ الہ : کل آیة وإن نسخت لابد ان یکون معمولاٴ بھا نف 
مرتیۂ من المرائب ؛ مثاله قولہ تعالی :ہ وعل الذین بطیقونہ فدیة علعام مسکین * 
قإنہ پتی معمولا”ہہ مہلی وامرضیع مع کوئہ مسوخاأ تی منطوقہ المام > وبعضص 
شرحہ ق (ص 4۹ ) من ” مثکلات القرآن “ ۔ وقال رحمہ اللہ: ریما یعفاد 
من التنریل حکم یدل عليه نظمہ وناقے ؛ مم قد یکون ورد ق شان نزول 
الایة ما بیخالقہ ؛ فیتعارھی ما بدل عليه منطوق النظم وما یدل عليه شأن التزول 
فیقع اضطراب وقلق فی الثرض الصحیح ۔ قال رے اللہ: والوجہ فی ذاك 
عندی آن النتزیل المزیز نی آثال عذہ الواضع مرادین : مراداولمۃ ومراد 
ثانوی ؛ فالذی یقتضیے نظم افنتزیل ا ملیل بجعل مراداً اولیاً : والذی 


۲ یتیمة البیان 
:ضہہ ا حدیث الوارد یق شأن 'زولہ مراداً ثانویاً ؛ فکلا للعئیین تچوادان من 
ہہ على ہذا الترئیب: 

قال الشیخ وہ اللہ : وع ذلك ینحلٴ کثیر من الإشعیالات نی کثبر من 
المواضع : مٹھا:ما تی سورۂ القیامة قولہ تھا! :و لاتحرك بہ لسانك :؛ فتعسر علی 
الفھان رباط نظم الکلام با قبلہ وما بعدہ نظرا إل ما ورد عن ابن عباس مرفوعاً 
تی ”الصحیح* ما بتعلق بشأن لزولہ حی تا الفول الراقضة یتقص الالزیل ٠‏ 
وحاشاہ عن ذلك+وادعی رواقض زنجبار نقص تحو اء من الق رآ ؛ کا 
ذکرہ الإمام الرازی ؛ وحاشا کلام وعد اللہ بمحفظه من النقص ؛فا جواب عتدی 
ھن ھذہ للعضلة أن ما ذکرہ ا حدیث ہو امراد الٹانوی فی مر تی 
نظم الکلام من الراد الو الدی پرتبط بے النظم ویننظم یه الکلام ھو أن 
تنتعلق ھذہ الأَیة وعا بعدھا بأحوال القیامة کا خواتھا من ساثر الآبات تی السورۃ 
اتی موضوعھا بیان احوال القیامه وآھواھا ؛ فلا ذ کر اللہ سیحانے شیٹاً من 
آحواا عقبھا بقولہ : ہ لانحرك بہ لسانك ہ ای لاتحرك بسؤال القیامة لساتك 
فتسال عنھا متی تکوٹر ؟ کا پستعجل بھا امش رکون و یسالونك عتھا 
. تمبلق ڈررکر کا پعول یا علا وا ملاع وا ای 
علینا جع أحواا وبیانھا لك لنضھمھا وتعەلمھا ہ فإذا قرآئاہ فاتیع قرآنہ؛ فإذا 
عليك ذلك فعليیك تلاونہ وقراءتہ ہ نم إن علینا بیانه ٭ أی نم إذا جاء 
بوعدھا فعلینا پیاتہ ۔ 


ةء+وما یا 


فکان نسلبتہ لہ کے ما بخطر بالبال ی مثل ھذا ویقلق لہ الطیع البشری 
ثییان مر عدھا + فأنزل دا الخطور ملزلة الواقع کا ہو دآبہ سیحانہ وتعالی 
یق اخوار مع عیادہ الأئبیاء ؛ وفٰذا عقب ذلك بقواے : ہ کلا بل تحبون 
العاجلة ؛ بباناً الفطرۃ البشریة والطییعة الإنساتیة من کوتھا مولعة بکل عاجل 


یثیمة البیان ۴" 


وغافلة عن آجل ٠‏ ویمکن تقربر الکلام بأبسط من ھذا بحیث بطمٹثن به القلب + 
وق ھذہ الإشارة کفای4 لالڈریب العاقل ؛ وھسذا من إتجاز نظم اازبل بحیث 
چیزة ؛ ویحیط یع ا لجھات + ولا یلم 
اقتصار القرآن ق مثل ھذا بما یفید تزولہ فقط بل لابد ان یراعی 
سیاقہ وسباقہ وغرضہ وفحواہ ۔ 

ومن امثلة ھذہ القاعدة عندی قولہ تعالی : ہ فان طلقھا فلائمل لە من بعد 
قال الشافعیة ؛ دا مرتبط بصدر الکلام من قولە : ہ الطلاق مرتانہ والغرض 
منه پیان الطلقة الثائشة ٭ وما وقع بیٹھا فھو اعتراض ؛ والملع لیس علافاً بل 
فسخ . ویژید ہذا ما عند ”ای داود“ وغبرہ ان قولہ: ہ تسریج بإحسان؛ طلاق 
ثالث : فاوتعلق قواے : ہ فإن طلقھا ہ ما یتصلہ یکو ھذا طلاقاً راع 
فیجب أن یکوت تلقے یصدر الکلام + والجواب عندی ان قولہ : ہ تسریچ 
بإحسان ہ مرادہ ترك الرجعة ؛ أی ما یقابل الإمساك ؛ وعذا مرادہ الڈول > 
ویکون الطلاق الثالث داخاا تحت کفرد من افرادہء فإن الطلاق ُرك للڑء-اك ٹکان 
قولہ تعالی : ؛ آو نسریح ہ اعم من الطلاق انالٹ : وقوله : ہ فإت طلقھا ٭ 
لایکوت طلافاً مستانقاً حنی یکو رابعاً بل بیان لآحد نوعی التسریج ؛ فا آفادہ 
الحدیث ہو مرادہ الژانوی وما آفادہ النظم القرآنی ہو مرادہ الو ؛ وھذہ 
ھو السلك الراجح عندی إِذا تعارض ال حدیث والآَبة 

ومن تم قال ا حتفیة : إنمہ بتعلق بھا یتصلہ لا بصدر الایة ؛ فإن فیم 
تفکیک' لنظم الذنزیل؛ إل آخر ما قررہ علاء الأصول ۔ و م ارفیهم من صرح بتعدد 
المرادین فی نظم الننزیل إلا بعض انحشین علىی ”التلویخ” )١(‏ حیث فال : إن 


یستو جملة من الطالب بعبارۃ و 


(م وأڈکز ان الٹیخ رجہ لق قال مر ہو نارجح: قالہ تی حاشیته 
عل ” التوقیح “ فلبراجع حیث لرددت ذاکرقی ۔ 


یس یتیمة البیان 


انخمر یطلق عل ما ذھب إلیہ الحقیة وما ةھب إلیه ا مور ء وما تال 
ا حتفیة ہو الراد الو ؛ وما ڈھپ إلیہ ا جمھور ہو مرادہ الثانوی ء انتھی 
ما قاله الشیخ مم تقریر وتوضیح لکلامہ على ما آدی إليہ فکری ۔ 


واقول : وہذا الذی آفادہ الشیخ ۔ رحه اللہ ۔ هھٹا نظر اصول تحتاج 
إلیہ نی کثیر من الأحکام وللسائل ؛ وقریب منہ ما قررہ أھل البلاغة ولاسما 
زمام البلافة الشیخ عد القاہر ا مرجانی من تقسیم معانی الکلام الفصیح إل 
الولیة والنانویة ٭ ومن أن مدار طبقات الفصاحة ہو مڑیٹھا پاعتبار ممانیھا 
الٹوانی ہ وبھا نقع الزیة یق کلام البلفاء : وکان الثیخ رحہ اق ابضاً یقررہ 
وجعلہ ما لاعید عنہ؛ فلیجمل ھذا نظبر اك نظرآ إل تمدد الاعتبارین و الر ادین 
ون کان عط التعدد ق اللوضعین مختلفاً : ویمکن أن یجعل مآ النظیرین واحداً ؛+ 
فک لبد من العلاقة والرابطة بین الما الڈول والعانی الثواق ؛ کذاك لاہد 
من اللسبة والعلاقة بین الراد الول والراد الٹانی وإلا فکیف یمکن إدغافا ق 
کلام واحسد ء ولیس الأمر کالأمر تی الکلبات الفردۂ حّی یقال بالاشتراك 
اولونی الضدین ‏ وحّی یقال بعسوم الشترك ء فإن حکم الفردات غیر حکم 
امرکبات وإن الکلام ہو نی الرکبات ‏ فاحفظہ فإشه تفیسی ولطیف إث شاء 
اللہ تعالی ۔ 


مناط نظم اتیل عل اخوار العری 
ٹم إن الشیخ رحہ الہ کان بقول : والقرآن الحکیم وإن نضمن إرشادات 
قطیفہ برھانیة تفید آول الاذواق القلسفیےۃ ؛ ولک مع ہذا لایجمل ذاك عطا 
الفائدة ومناط الغرض تی نظمہ ال زیل + نمم من آمعن الفکرۃ وا مل الرویة + 
وخاض تی آسرارہ الطوبة ولطالفہ اللکنونسة : بہدہ لل سواطع البرمانِ 
بحیث 'زیدہ یفانا علی إیقان ؛ فناط سیاق نظمہ ا جلبل سل بمجاری العرف 


یتیمة البیان میں 


والخوار العرق سن الافتناع بالات والقضایا الفبولة عند أھل العرف دون 
البراھین ای تستفاد من ۔طاویہ + وھذا التعیبر أحسن واوفق بالحقیفہ مما سبق 
< أن ظاھرہ الخطابة وباطنه البرھان وإن کان لفظ الظھر والیطن من نعبیر الحدیث ٭ 
فإن ہذا انعببر تی ہذا الوضع بوہم أن الہ جملھا مناطاً نفکلام وعطً للأمر + 
وبالجملة : فحامل الآیات اائرآئیة ھی ما نطفت بہ من حوار العرف العربی 
ویجعل مدار لتضسیر القرآن ٹم یستعان ق کشف علومہ بإشارانہ الودعة فیه 
قق ضمن لطالفہ واسرارہ ال"ٔى ھی بحار زاخرۃ لم پوجد ما ساحل ؛ غلاریب: 
آن مذا اأسلوب البدیع تق الاستدلال والاحتجاج با بلائم الطباع کھا سواء 
الحکیم فیہ وغیرہ + مرہی بعید+ ومسافة شاسمة ؛ وعنت شاق لائبلغ إليه القدر 
الیشریة والوسائل ا خحکیة والناہج الفلیة ۔ 
مدار آیة النوحیدہ 

وکا رحمہ القہ یقول : لیس مدار آیة التوحید یعٰی قولہ تعالل : ہ لوکان 
قیھا آ.ۃ إلا اللہ لنسدتا ء عل وقوع النساد نی النظام الشاعد وخروجھا عق 
عذا النظم احکم عل تعدد الافة کا تبادر لی الأذھان العامة ء بل ا مدار تھا 
عل آنہ لو کان فیا غیر اللہ الواحد القھار سبحانہ ونعالل إلہ أو آفة لفسدتا ء 
یمی فسادہما متعین عسلى عدم اللہ الحق الواحد قیھا ‏ سواہ کان ذاك الغبر إله 
واحد أر آلفة متعددة ؛ فالآَیٰة علىی ھذا الغرض مناطھا وع قائدتھا ‏ ول 
ہذا المٰی آشارق قصیدنہ ضرب اتخائم عل حدوث العالم بقولہ : 

ولوکان إلا اللہ قد قام فیھما لقد فسدا بال جور بجری لاھنا 

قال ابراغم : وھذا ہو السر* فیا تال النحاۃ : إِن إلا عھنا لیست استثنائیة 
بل الصفة بممٰی غیر حیث حققوا أنہ لایحمل إلا هھنا عسل الاستثناءء کیف 
ولوحلت لصار المۀی لوکان فیھا دة واسٹشی عٹھا اللہ لفسدنا ؛ ومفادھا آنه 


-- وتیمة البیان 


لو ینٹٹن منھم اللہ تعالی پل تال ہو معھم ما فسدتا : قکیف ٹکو الآیۃ د5 
عسل التوحید ؟ إذ من ا مائز علىی ھذا التقدبر أن یکون فیھا آفة غبر سی 
تھا اللہ ؛ نسم إذا کاٹ بمعٔی غبر فتدل لی أن جمیع من ان مغابرا کہ الواحد 
تعالی سواء کان واحداً آو منعدداً ؛ وسواہ کان ہو معھم آو لم یکن لفسدت 
السماوات والأرض ؛ وبطل ہذا النظام الشامد اشکم البدیع کا ف قول 
تعالی : ؛ وما من معہ من إلہ إذاً لذھبِ کل إله با خلق ولملا بعضهم عل 
بعض ؛ تھذا ہو منطوق البة ولہ سیقت : نم یستفاد بطلان النعدد من 
مٹھومھا ؛ ٹھکذا قلیقھم ولیحقق 

نم إن برھان التائع الشار إایس نی مطاوی الاّبےۃ الکریمة لہ عدة طرق 
قررھا وحققھا علیھا علباء الأمےة ؛ مٹھا : ظتیة ۔ ومٹھا : قطیة ؛ والإمام 
فخرالدین الرازی تی ”تفسیرہ الکببر“ اوصلھا إٍل بضع وعشرین وجھا ہمضھا 
ہرعائیة وہعضھا إقناعیة ؛ من شاء قلبراجع إليه فیجد مناكه ما یشنی صداہ وبطی* 
وحرہ ۔ ولقہ الوفق وامادی إل سواء الطریق ۔ 

الندر المعجز من القرآن المجید 

الم ان العلماء شد اختلفوا فی القدر المجز من الفرآن + وڈاٴثر طرف 
من الڈراہ الإمام الیاقلانی تق کتابه ” انجاز 7م -۱۷۸) جسوع 
السلفیة) وقال شیخنا ۔ رحہ اللہ 
وہدہ ا جھة والإنجاز تی ہذا القدر نمض > وربا تخی على الکملة البارعین+ 
ولا یتجل مرماھا إلا علی من ابد الخوض فی العاق : وغامن فی بجر 
اثیہان والعاتی: وراعی ساثر ا جھات ای سلکناہا ی مسلك الإتجاز ء قال الشیخ 
رحمہ اللہ : وما نقل فی الفقہ عن فقمہ الأمة مم الائمة ای 
من أن آبةٴ قصیرۃٴ من آبات الفرآن ٹکئی عن انقراءة الفروضة تی الصلاۃءوما 


رحہ اللہ 


یٹیمة البیان ۴" 


نقل عنہ آنہ بجوز ینب قرامة ما دون آیة ولا بجوز قراءة آیةکیلة إلا لی طریق 
الدعاء أو الثناء ؛ فیمکن أن یکون بنا عصل أن القدر اامجز من الفرآن عندہ 
ہو قدر آیة ؛ ولو کان البناء عل ھذا فھو من غایة دقة نظر الإەام ‏ وم و کعیە ٤‏ 
ولاریب فھو ففیہ الأمذ : تغلخل ق الحقائق والآسرار ؛ وم آرمن الفقھاء مۓ 
صرح عل ذك إلا أھم اکتفوا ف الاحتجاج لہ بآن اللأقل متھا لابطلق علیے 
اسم المرآن . وہ أھلر ؛ وفال رحے ال : نعم لاأقدر على تعیین القدر المجز 
من الآیة الطویلة 


خانة لموضوع الإعجاز 

اعلم أتی قد بثٹت تی ھذہ الٗوراق ما أفادہ الشیخ ۔ رحمہ اللہ ۔ ما یے اق 
بالإتجاز ؛ وما وصل إليه فکری من شرح کلامہ البارع بما یلائم ھذہ القدمة 
بقول وسط ؛ فلملك علمت منہ مزادے قی محوض الشکلاتء والقوص تق 
حقائق الانزبل ؛ وبعد مدارکہ الشاسعة فی اتماز الفرآن ؛ ومن اجل ذاك کان 
عندی الیلیغ 
والقصیح من غیرضا : ونستیین عندی مزایا ہما ومراتبھا وقاً ووجداناً ؛ 
فلا آفلد فیھما أحداً : وکم من اشعار قدحوا ق فصاحتھا وھی عندی فصیحةء 
وم من کلات طمنرا فی بلاغتھا وھی عندی بلیقة ۔ آقول : ومن أمثلشہ أن 
عجز شمر أبں الطیب : 

وتصعدقی فی ممرۃیعد غرۃ سبوح ھا متھا علیھا شوآھدد 

قال پعض علاء الفن : إنه عل بالفصاحة بکثرة الفکرار : فقال الشیخ: 
لیس فیه شئ بقدح نی فصاحتہ بل ہو عندی قصبح ١‏ مم ما کان ۔ رح اللہ ۔ 
بھذہ الذروۃ الشاععة من الفصاحة وعلوم الیلاغة کان لاہرضی من ”إنجاز القرآت“ 
الباقلانی کل الرقماء : وکان یقول ؛ الإمام البافلانی ہو متکام من ا مة النکمین 


قد وقیع اللہ ق طبیمّی معماراً الفصاح والیلاضۃ 


”۰۰۸ یتیمة البیان: 


ولیس ہذا فنہ وھا موفن الشیخ عید القاہر ا جرجانی والشیخ العلاة 
الئزشری ؛ وقد جعل اللہ لکل فن رجالا ؛ لبلاغة رجافا ء وللکلام رجاله ۔ 

آقول : وہذا کا تقال ابن الأائبر الجزری نی ”اٹل الساثر“ (ص ۔ ۱٦۸‏ 
ویلقنی عن ابالقتح ابن جلی ۔ رحہ اللہ۔آئہ شرح ذاك۔ آراد قول ابی الطیب۔: 

تبل خدی کلا اہسمت سن مطر برمه ثٹایاھا 

تق کتابہ الوسوم ” الفسر “ الڈی الفہ ق شرح شمر آبی الطیب فقال : 
إنھا کانت تبزق لی وجھہ + فظن ان آبا الطیب آراد أتھا کانت تبسم فیخرچ 
الریق من فمھا وبقع علی رجھہ ؛ فشبھہ بالطر+وما کنت أظن ان احدا من 
الناسی یذھب وہمہ وخاطرہ حیث قعب وھم ہذا الرجل وخاطرہ + وإذا 
ان ھذا قول إمام من امم المربیة تشد إلیہ الرحال فا یقال نی غیرہ ؛ لکن 
فی النصاحة وابلافة غیر غن النحو والإعراب اھ . وقال ق (ص -۱۱۴) : 
وآسرار الفصاحة لانؤخحذہ من علاہ المربمة وانھا تؤخذ متھم سال حویة 
؛ و نقل کلمے ثغویة وعا جری هذا الجری ہ واما آسرار 
قلھا قوم عُصوصون بھا اھ ۔ 

استطراد“ قال الراهم :وکلام الشیخ ۔ رحمہ اقہ ۔ ذلك علی کتاب اباقلاق 
کنت سمعتہ منہ من برة می الدھرسنۂ ١٣۱۳ھ‏ فحل تی قلبی ما کنت اعتقد 
ِالاا ی حق الشیخ بلوغہ إل غابة قصوی وآمد بعید ہ تم ما ارتقی ہی الحال 
ووخقنی اقہ تعالی مطالعة کتاب الباقلانی وعرفت منزا کتابہ السای لرددت 
کلام الشیخ ۔ أعل اہ قدرہ ۔ یل حق کتابہ : ولم یبق می ما کنت اندر 
من قدر کلامہ ؛ ہذا تق حق کتابہ ہذا ؛ نم آمعنت النظر تی کتاب ابافلانی + 
واستجممت القریمة فی کلام الشیخ ہ واستمریت اخلاف الفکر فیا قالہ تی 
یاب الإمماز + ئم أطلت الفکرۃ ی کلام الشیخ و کلام البافلانی وما پیا من 
البون ؛ فعلمت عل یقین أنہ ما قالہ الشیخ نی حق کتابہ ہو حق باعتبار متزلته 


یتیمة البیان ۹ 


نی معرفة اٹجاز الشرآن > وحق لہ ان ینقد مثلہ عسلى کلام الباتلاق ؛ ٹم 
استقریت المور الّی ادیں علیھا النقد ٤‏ ڈوجدٹھا یٹ شفی اللہ بھا مدری ٭ 
واشیر إلبھا نی غایة الإجال ۔ 


قول : اما أولا“ < ٹھو ات کتاب الیاتلاں-ہیں بدیك إذا أجلت نظرك 
الغاثر وبصرك؛ النافتة ق اتجادھا وأغوارھا لم تقف ە عل مر ق باب الإمجاز 
لم یسبق إليه : ول تجد باب مغلقاً من الإمجاز پکوٹ ہو فاتھاآ لہ والقیر متطف5 علیہء 
بل الإمام الحطابی والو اسطیٴوالماحظ وغیرہم قد سبقوا إل ما قالہ تی ” کتاب: 
الإتجاز “ ؛ نم فصل ما املوہ: وفسر ما آبھموہ ء واعطی کل مقام حقه من 
الشرح ؛ بید أنہ لایستبعد مثل ہذا من مثل الباقلای ء ولایورٹ العجب من 
شآلہ ٤‏ ومن الیعید آن پقال : لم بطلع علىی کلام من قیا 
مع ہذا قد أسہب الکلام ے 
وجوہ الإنجاز ء واءا کلام الشیخ فبین یديك آك 
وحدد فیه بصیرتك بدا لك فیه ما لم یسبق إليه إِن شاء اللہ تعالى ہل هو الاب 
نی ہذہ ال حلیة الفسیحة الّی تکل دون جوبھا مھاری الأفکٹر ۔ 


وآما انیاً : ققد قال الشیخ : إنجاز جیع القرآن اجل عندی من طاوع 
الشمس عند شروقھا ء وقد مر ٴجھہہ وکا انص رآیة عندہ ممجزآ ؛ وم پختلفت 
عندہ الإجاز وضوحا فی الیعض وخفاءً فی البعض الآخر ء نعم مراتب الإمجاز 
وطلبقات البلاضة تتفاوت فی ما بیتھا ء غیر آنے آمر آخر ء واما باقلا 
۔ رحہ اللہ ۔ فقال ق (ص ۔ )۱٦١١‏ ؛ وإن کنا نعقد أن الإجاز نی بعض الفرآن 
اظھر وق بعض اد وأخض اھ ۔ وفسال ق (ص ۔ )۱٦١‏ : وإن انت 
الدلائة تی الیعض بین واظھر ء والایة اکشف وابھر اھ؛وقال ق (ص۔ ۱۹۹): 
الاری ان الإتجاز نی بعشی السور والآیات اظھر وق بمضھا آغغض ؛ وقد 


۴ یتیمة البیان 


لایحتاج تی النظر نی حال بعقضھا إلی تامل کثبر ولاعث شدید خی یتین له 
الإنجاز ء ویفتفر ف بعضھا إل نظر دقیق وبحث لطیف حنی یقع عل الللرة 
ویصل إل الطلب ؛ ولاعننع أن یذعب علبہ الوجہ تق بعض السور فیحتاج ان 
یفزع فیہ إلی !ماع او توقیف آأو ما علمہ من عجز المرب قاطیۃٴ عنہ اھ 


ہذا ما یسر نی البحث عنہ قی ھذہ القدمہ عن وجوہ الإتجاز وما ہو الأءّی 
ہہذا الباب وقد آثیت بھا بحول اللہ وحن توفیق لباب ما ق ھذا الیاب 
بحیث بغنی عن کتابہ مفرد عند آول الألباب ؛ واقہ ول التوفیق والإعائة > 
وصلى اللہ تعانی علی انصح العرب العرباء وعل آلہ وصحيه وباركغ وسل لیا 
کبرآ کبر؟, 


وبلائم أن نات ی ختام بحث الاإئجاز با آفادہ الملال السبوطی تی ”إتقائہ“ 
قی الو ع الثالت والستین فی الآبات النشابھات ای الکلات الی نؤدی معاف 
مثفقة وتختلف الفاظھا : نخال رمے اللہ ؛ افردہ بالتصتیف خلق ارخم فیا 
احب الکسائی + ونظمہ السخاوی : وألف ق توجبھسے الکرماق کاب 
” البران قق منتشثابہ الفرآن“ ورآاحمن منە " درۃ التتریل وغرۃ ا ریل“ لی 
عبد اللہ الرازی : وآحسن من ہذا ” ملاك اٹتاویل “ لب جعفر بن اازببر 
وم أقف علیہ والقای بدر الدہن بن جماعة فی اك کتاب لطیف حماء : ”کشف 
العای عن متشابے الٹائی “ ء وفی کتاب آأسرار الذنزیل السمی : ” قطف 
الأزھار تق کشف الأسرار “ من ذك الم الغفیر ؛ والقصد به زراد القصة 
ااواحدة نی صور شتی وفواصل مُتلقة ء بل ٹأئی تی موضع واحد مقدماً وف 
آخر مؤخبر؟ کقو تق ہ وادخلوا الباب سجداً وقو لوا حطة ٭ وق 
الأعراف : ہ وقولوا حطة وادخلوا الباب سجدا٦ء‏ وف البقرة : ہ وما أھل یہ 
غیر اللہ ؛ وسائثر القرآن ہ وما أھل لغیر اللہ بە ؛'او فی موقیع ہزیادۃ وق آخر 


پتیمة البیان ١‏ 


بدوٹھا تو : ہ سواء غلیھم اانذرتھم ٭ وق بس وا : ٥‏ ویکون 
ادین لہ ہ وق الأنفال : ہ کلدہ اللہ ہ أو فی موضع معرفاآ وق آنر منکرا 
آو مفردا وی آخمر جمعا ء و حرف وق آخر بحرف آخر : لو مدنما وی 
آخر مفک وكا: وہذا النوع پتداخل مع وع الناسبات+ وہذہ أمثلة منہ یتو جیھھا ٭ 
قولہ نمالل ی ”الیقرة“ : ؛ ہدی امتفین ؛ وق لفن - دھدی ورحة المحسین؛ 
لأآئہ ماذ کر ہنا جموع الإیمان ناسپ التقہن ء ولاڈ کر الر۔ے ناسب افسٹین , 
قولہ تعالی : ہ وغلنا یا آدم اسکن أنت وزوجك اجمنة وکلا ء وف الأعراف 
ہ فکلا : بالفاء ء قیل : لأن الکی یق الإقامة وف الأعراف اتاد 
الکن ؛ فلا نسب القول إليه تعالی : ہ ولتا با آدم ؛ اسب زیادة الإکرام 
پالراو الدالۂ علی ا لمع بین السکئی والژکل ؛ ولذا قال قیہ: ہ رغدا ء وقال : 

حیث شنزا ء لأنہ أھم : وتی الأعراف : ہ ویا آدم : فاتی بالفاء الدالة عل 
ترتیب الا کل على السکنی ا أمور باتخاذھا ء لن الأکل بعد الاتخاذ ومن حیث 
اتظم موم می وحیثشتیاء . تولہ تعال : ہ وانقوا یا لائبزی نفس 
٠‏ وقال بعد ذلك ولایقل مٹھا عدل ولا تنقتھا 
“ وبالنقم 
آخعری بید ےہ ہے تی متھا راجع فی الو إل النفس الو 
وق الثائیة لی النفس الژائیۂ ؛ قیین فی الاول آن الفس الشافعة الازیة عن غبرھا 
لایقبل متھا شقاعة ولا پؤخذ مٹھا عدل ؛ وقدمت الشقاء-ة لن الشائم یقدم 
الشفاعة علی پذل العدل عٹھا ٭ وبین ق اثانیة اللفمی الطلویة بجر مھا لایقبل 
مٹھا عدل ھن تقسھا ولائنفمھا شفاعة شاقع منھا ؛ وقدم المدل لن الحاجة إلی 
الشفاعة إنھا کون عند ردہ و لذلك قال نی الول : ہ لانقبل منھا شقاعة ؛ وق 
الثائیة ؛ و ولائنفمھا شفاعسة ؛ لأ الشفاعة إنھا تقیل من الشاقع وا تنٹم 
الشقوع لہ ۔ 


الببان 


تقولہ تعالی : ہ واذ نجیناکم من آک فرعون یسومونکم سوہ العذاب بذبحون+ 
وف إبراھیم : ہ ویذبحون ہ بالواو للأن الڈولی من کلامہ تعال حم ؛ فا یمدھ 
علیھم اشحؾ تکرما نی الخطاب؛ والثائیة من کلام موسی فعددھاء وف الأعراف: 
٭ یقتلو ہ وہو من تنویع الٰلفاظ السمی الفان . قولے تعالى ؛ ہ وإذ قلتا 
ادخلوا ہذہ الثریة ء الآیة ؛ وف آیٰة الأعراف اختلاف الفاظ ؛ ونکنتہ أن آیة 
البقرة ف معرض ذکر الاسم علیھم حیث قال :,ہ یا بیإسرائیل اذ کروا 
ثعمّی ء إخ ؛ فناسب نب القول إليہ تعالل ء واسب قولہ : ہ رغعَداً ء 9ن 
النسم بہ اتم ؛ وناسب تقدیم : ہ وادعلوا الباب سجداً ء وناسب خطایاک لأنہ 
جع کثرة:ء واسب الواو فی ہ وسنزید ء لدلالتھا علی الجمع بیٹھا ء وناسي 
الفاء فی : ہ نکلوا ء لان الڈکل مترنب عل الدخول ۔ 

بوآیة الأعراف افنتحت بما فی توپیخھم وہو قوغم : ہ اجعل نا للا 
کاخغم آلےہ نم انخاذھم المجل ؛ فناسب ذلك دوإذ قبل مہ وناسب ترك 
رغداً ء والسکنی تجامیع الأکل فقال : ہ وکلوا ء و اسب تقدیم ذکر مغفرۃ 
ا خطایا ورك الواو تی ہ سنزید ؛ وا کان فی الأعراف تبعیض اادین بقوله : 
ہ ومن قوم موسی أمة بھدون باخق ہ ناب تبعیشن الظالین بقولہ : ہ الذین 
٭ وکالبترة إشارۃ إل سلامۃ 
ن بالظام ء والإرسال اشدٴ وق 

ال فناسپ سیاق ذکر التعمة فی الب ذاك ؛ وحم آیة البقرۃ بیفسمون 
ولایلزم منہ الظلم ٭ والظلم یلزم مشہ الفسق ؛ فناسب کل لفظة منھا سیاقہ ٭> 
رکذ١ق‏ رت ہ وف الأمراف : ہ انبجست ؛ لن الانفجار 
آبلع یق کثرة الا قناسب سیاق ذ کر النعم التعییر بہ . قولہ تعلل:ہ وقالوا لی 
مسنا الثار إلا آیاماً معدو دة+ و آلعمران : ہ معدودات : قال ابن جماعة: لن 
قائلی ذلك فرقتان من البھود : إحداھا قالت : ا نعذب بالنار سیمسة ایام 


۳۲ 


یتیمة البیان ى۳۴٣۳۰‏ 


عدد ایام الدنیا ؛ وال؟خری قالت : لغا نعذب ار بین عدة آیام عیادة آیاٹھم 
العجل ء قلیة الیقرۃ تحتمل قصد الفرقة الثائیة حیث عبر یجمع الکٹرة وآ 
عمران بالذرقة الڈوی حیث انی بجمع القلة ء وقال ابو عبد اللہ الرازی : إنه 
من باب الفان ۔ 


قولہ ئعال : ہ إن مدی اللہ عوامدی؛ وف آل ممران : ہ إن افدی 
حدنی الہ ؛ لأنائمدی ‏ ی البفرۃ الراد بہ تحوبل الٹبلڈ ٭ وی آل عمران افراد پہ 
اللدین لنقدم تولہ ؛ ہلان نیع دینکم ہ ومعناہ آن دین اللہ اللإسلام . قولہ ثعالی : 
ہ رب اجعل عذا بلداً آستا ہ وق إبراھیم : ہ مدا البلد آمتا ة لن الول ذغا 
بہ قبل مصیرہ بلدً عند تٌرك ہاجر و[ماعیل به وھو واد ء فدھا بأن تصیرۂ 
بلداً + والثای دعا بہ بعدعودہ وسکنی جرەم یہ ومصیرہ بلدً ندھا پأئٹه ۔ 


قولے تعالی : ہ قولوا آمٹا باللہ وما انزل إلینا ٤‏ وف آل عمران : ہ قل 
آمتا باللہ وما انزل علیتا ء لن الڈول خطاب المسلمین ء والٹائیڈ خطاب لای 
ےچ : وإل ینتھی بھا من کل جہلة : وعل لاینتھی بھا إلا من.جھة واحدۃ 
بوھی العلو ؛ وانشرآن باتی للسلمین من کل جھة یاتی مہلفےہ إیاہم مٹھا : 
وانھا آتی لی کےا من جہة العلو خاصۃ ؛ فناسب قولہ : علیثاء ولذا اکثٹر ما 
جاہ ق جھة النی کاچ بعلی واکثر ما جاء ی جھة الأمة بٍل ۔ 

قواے تعلل : ہ تلك حدود اللہ فلا تقربوھا ء وقال بعد ذلك : ٭ قلا 
تعندوها ء لن الڈول وردت بعد تواہ فناسپ اٹٹھی عق قرباٹھا ء والثائہة بعد 
آوامر اسب الٹھی عن تعدیھا ونجاوڑھا بأن وف عندھا ۔ قولے تعال ؛ 
* نزل عليك الکتاب ٭ وقال : ہ وانزل الئوراۃ والؤنجیل ہ لن الکتاب الزلہ 
متجماً فتاسب الإنیان بنزل الدال عل التکریر بلاتھما فإنھما انزلا دغمت۔ 
قولہ تعال : ہ ولانقتلوا اولادکم من إملاق ؛ وتی الإسراء : ہ عشیةۃ إتلاق ٤+‏ 


ٔ۴ بتیمة البیان 


لن الڈول خطاب الفقراء القلبن ای لأقتلوہم من فقر ہکر قحسق : ہ حن 
نرزقم ؛ سا یزول وہ إملاقکم ہ تم قال : ہ ولیاہم ؛ ای نرزفکم جیما ء 
والثانیة خطاب الڈغنیاء أی خشیة فقر محصل لکم بسببھم ولذا حسن : و من 
ترزتھم ویاک ٥‏ ۔ 


قولہ ثعالی : ہ فاستعد باللہ نہ سمیع علیم ٭ وق فصلت :ہ إنه ہوالمیع 
العلیم : قال ابن جماعة : لن آیة الأعراف 'زلت اولا وآبة فصلت زلت ثانی 
قح ہت نف العلیم الڈی تقدم ذکرہ أولا عضد ‏ روغ 
ات بعضھم من یعضی؛ وقال ق الؤمنین: 
ابمضہم وہ و وو می بەضھم اولیاء بعضی ٭ 
ان انا لیسوا متناصرین عل دین معین وشریعة ظاعرة :فکان بمضھم 
پھودًویعضھم مشر کین فقال: ٭ من بعض ؛ أی تی الشك والتفاق ؛ وللؤمنون 
متناصرون عل دین الإسلام و کذاك الکفار العلنون بالکفر کلھم اعوان بعضھم 
وجتممون عل النتاصر بخلاف النافقین کا قسال تعالی : ہ تسبھم جمماً 
وقلوبھم شتی ؛ ۔ تھٹہ أىشاےة یستضاء بھاا؛ وقند تقدم متھا کثبر ق نوع 
التقدیم والتاعیر ٭ وی نوع الفواصل ؛ و انواع آخر ۔ 


ایعلم ان الشیخ ۔ رحمہ اللہ ۔ بدائعم کلبات منثورۃ ء اصبحت پھا اطراف 
من القرآن منظوسة ء قھی درر وجواہر : آوحکم وبصاثر ‏ تجری جری 
الاصول ق اسالیب القرآن انید : فأمردھا منصقۃ' خنظمۃ' بع ایضاح + 
وباقہ التوفیق والعصمة ۔ 


یعیمة الپیان ١س‏ 


طریق الفرآن غیر طریق التالیف 

کان یقول رحمہ اللہ : حوار الفرآن الکریم لم بجی علىی سرد المزئثیات 
على نسق کٹب القتاوی الفقھیة ء أو نوزیمھا عسل اواد العددیة ء کا ق 
الولقات ا حدیدة من علاہ المصر ؛ وڑھا جاہ علی حوار المرب بعطف ب×عض 
على یعقی. ومن نم اخثلفت التراء نی مواضیع الڈی النسقسة تق سواقی واحد ة 
فرہما بھی ان موضوع الآییة الٹائیے مٹھل ہو موضوع الآبۃ الول 
آو ام منے أو آخص : آو متعاق یل یتعلق آخر ؟ ولایخی آنے امر ہم 
بمری أن یعنی یه اعتطاءٗ . 

التقدیم والناخیر فی آجزاء الواقعة الراحدة 

لیس موضوع الدتریل العزیز استیعاب انار وسرد الوقالم 
کلھا ؛ فالڑیجاز نی مقام ء والإطناب نی مقام آخر ؛ واتقدیم فی أجزاء الواقعة 
ق موغیع وتأخبرہاقی موغیع آخر محکم وآسرار لطیفة ریما تقصر عنھا العفول + 
وکنتزیل العزیز فی ذلك خصاثئص دقیقة تحتاج إل استجام القریحة + وتلطیف 
الفکرۃ ؛ وإسعان النظر بعید ‏ ولیراجع ال مزہ الثائی من ”الإتقان“ سن أنواع 
عدیدۂ قتری فیھا أسرارآً من ھذا اللوضوع ۔ 


مشکلات القرآن تربو عل مشکلات الحدیث 
وکان بقول : إن مشکلات القرآن تربو عللى مشکلات ال حدیث ء بی 
أن الأسف عل أن الے اثر حومة لم تندم انفرآت مثل خعدمة ا حدیث: وین الاعتناء 
يم امم منہ بالحدیث ؛ وقد مر قولہ من آنہ لیس یق ذخبرہ التفاسیر الطبوعة 
تفسپر القرآن یوازی ف اارنیة ” فتح الباری لصحیح الیخاری ” حاویاً 
گزایاہ وصادعاً یغرامضه 


۳٣‏ یتیمة البیان 
استیفاء النعیر القرآنی یکون للغرض المطلوب 
وکان یقول : نظم الفرآن المزیز لایستوق الألفاظ حض استیفاء المبارۃ 
پعد ما ثبین الغرض وفھم القام ؛ فرہما بذر لفظاً پفتقر إلیە على الظاھر حیثہ 
یکو غتاء عنہ بعد وضوح القصود وائجلاء الأرب الطاوب , 


داب انتریل فی انقاء الاٴلفاظ 
وقال رحمہ اللہ : ومن رزقہ اللہ ذوفآ نی الثرآن وحظاً ىف اشربیة یعلم 
آنہ لپن بیمری عل الموار المای البنڈل بل له طریقة لی انتقاء اللفظ 
والفظ فیہ إل أصل الوضع واعتبار حقیقة ما وضیع لہ ؛ ومن نم پتعذر وضع 
لفظ یدل لفظہ وڈلك ججھل اغخلوق بحقائق الّشیاء ویالڈی بی بالقام ویوفحقه . 
التکرار فی الننزیل وحکمتہ 
وقال رحہ اللہ : الفکرار ی القرآن نما یکون بقدر مشترك 
مغایر آخری ہ وفلما یکون مکرر عضاً : وکٹا ق آرب إل النوع الول 
منہ کثیرآ ء کیف ولو لم یکثر الأول لا سھل تفسیر بعضه بیعض ؛ ولا نی 
وٹاتی توفیر مأخد الأحکام والفوائد ء قال الشیخ : وآرید یہ آنہ بؤخذ من 
لفظ حم ومن لفظ آخخر حکم آخخر نی موقوع مشترك ؛ فیصیر کت وشرح؛ ولا 
لکان کمن صرف ؛ نم إنہ یزخ من اثنکرار الاعتتاء و الاعام ان ذلك العترض 
الطلوب کا یقال : ذکرت الصلاة یق القرآن تسع مائة مرة فصاعداً ۔ 
نظام القرآت المجید وتناسق آیاتہ 


وبقدر 


قال رحمہ اللہ : والڈی بتراەی من عدم ارتباط بعضہ ببعض ف بعضص 
للواضیع انا یدل ذنك عل علم ء وھو ان الأمور اتی قصرت مدار کنا على إیداء 
التاسیة فیھا ؛ پیٹھا ارتیاطات وعلائق لایحیط بەلمھا إلا علام القیوب ٠‏ ونظبر 


یئیمة البیان "۳٣۴‏ 


ذلك أن اثقیہ ابتھد یسرد آحکاءاً ق باب من القڈے مسلسلۃ“ + رکا یقصر 
اڈھاننا عن قھم المناسبات بیٹھا؛فنح-بھا جزثیات منتشرۃ وتکون عندہ منضبطة 
وقسال ؛ : والاعنی نی باب النظم ارتباط بعض أجزاء 
الاّیة الواحدة پیعض ٠‏ وقدیشکل ذُلك ؛ فالاعتناء بنظم الآية أھم منە بارتباط 
الاآّیات الکٹہرةء مثاله قولہ تعائی : ہ ڈاعتزلوا النساء تق انحیض ولائقربوہن حتی 
یطھرن فإذا تطھرن فأنوھن سن حیث مر انقہ ہ فالأمر پشکل فیھا 
التشدید یق توئے : ہ فإذا نطھرن ہ مع قراءة التخقیف تی قولہ : و حّی 
یطھرت ؛ وظامر أن الطھور ہو انقطاع الدم فقط ء والتطھر آرید پە الاغتسال 
بعد الانقطاع ٤‏ تکیف یصح ترتب قراءة النشدید عل قر ا ب ؛ یکرن 
النظم علی منوال لاتعطہ فلاناً حنی یدخل اندار فإذا دخل امج فأعطہ 


مت اس رتمیط 


ود اختار الإمام أبر حنیقة - رح اللہ ۔ جواز القربان عند انقطاع 
الدم لاکثٹر الدة وا جواب بمد أن أر, ید بالطھر الانقطاع ثقط مع آڑے عتمل 
ثلاشطاع والاختسال کلیھا ہ وبعد أن ارید بالتطھر الاغتسال ہمد الائقطاع 
مم ات فی وجوها من القطاع الدم وغسل موغیع الدم والاغتسال أو الوضوء 
پأن هھنا مرتیتین : الأول : مرتیة نفس ا لمواز والتوسع والیسر والر خصة > 
والثائیة : مرتبة العزیڈ ؛ والاحوط الو ؛ فیکون الدلالة علی الرئیة الُولی 
پفراة التخفیف ؛ وعل التائیة نی ضمن قولہ : ا لاڈرل 
والرضصی عۂسد الشارع فی الأمر الصرنج والإڈن الواضح . تمم إن الانتطاع 
یتیقن عند اکثر لملدة ؛ فراعہ الإمام آبو حلیفة رہ اللہ ؛ وھدھ وو 
عند اتحاد القراءتین أو اتحاد مفھومیھا عند اختلاتھا:َ 


قال الراقم : وق ٭ روح العافی“ للسید اافتی اللوسی البغدادی کلام 
حاو ھی اختلاف الفراءتین نی الفایة فقط ؛ قراجمہ فإنہ حسن ؛ وا قال پان 


۸ یتیمة البیان 


عن ” الکشف “ : إن القراءة بالتشدید لبیان الغایة الکامدةء وبالتخقیف لبمان 
الناقصة ‏ وحنی فی الأفماں نظبر إلل ىف ہی دخول ما بعدھا فتکون 
العاملة ألینةءوببانہ أن القایة الکاملة ما کون غایة یجمیع اجزاٹھا رھی الخارجة 
عن القیا ٭ واناقصة ما تکون غایۃ" باعتبار آنخرھا : وحتی الداعلة عل الأّماء 


ثقتضی دخول ما بمدھا اولا الٹا؛ ٭ والداخلے على الأفعال مثل لی لانقتضی 
ا وید اس سو رن فیکون 
قت الانقطاع داخا5 قیھا + نت غایة ما باعتبار اولے ؛ فلا تعارضن 


مراتب حرمة الفر با آشدٴ قیل الانقطاع تما بعدہ اھ ۔ 


تئیہ :وہدا الذی ذکر نہ من الجواب ہو طرف نما کان یلقیہ ضیح ۔ رحه 
اللہ ۔ فی الدرس ہ نم راجمعت إل مسا ذکرہ الشیخ تی ” مشکلات القرآن ” 
فوجدث کلامہ هناژك دقیقا غامضاً بحتوی عل اطراف وطرف من الحث ؛ 
فلم یغادر شیا ما پرد هثاك من اختلاف القراءین إلا واجاب عٹے ؛ وکڈا 
آجاب ما یرد علیى ا حنفیة بھا القلب ویطی الوحر + فلیراجع إلیسهہ ٭> 
واورد مثە شیناً لنکمیل افائدۂۃ هھنا نافول ؛ رھدا الذی أرضتهٴق سدد 
القواب ؛ فلعلہ ما اشار إلیه یقولہ ؛: و حفیة أن یحماوہ عل ما یمم الوجوب 
والاستحباب ؛ لعلہ پرید أن النطھر ما کان قما 1 اارأ فیختمل 
آن پتفمن الرتیتین : الرجوب والاستحباب ؛ فالفسل واجپ للاتیان إِذا کان 
الالقطاع لائل للدة ء وستحپ إذا سن لاکٹرھا ء فھذا متقارب مما فررته 
وإن کان بیٹھ| توع تغاہر حیث لیس هتاك تفصمل للاقل والأکٹر إلا إڈاشرط 
التیقن ق الانقطاع فھوئی الاکٹر سن غیر القسل فلم یچب ؛ وف ما دوته 
بالضل قوجب : الفاد إذن واحد + 


یتیمة البیان ۹ 

تم قال الشیخ : ہ فإذا نتطھرن ہ مرتبط با قبل لا بقولہ:ہ حتّی بطھرن* 
پرید ۔ رحه اللہ ۔ أنہ لیس النفریع والترتیب عل یطھرن حّی یشکل ارتباط 
الایة ونظمھا ٠‏ بل علیى قولہ : ہ فاعتزلو النساء ٭ . وفال رحہ الق : 
امراد بالتطھر و الفسل بالاء أو الوضوء أو الاغتسال کا ذھبوا إلیے وإنا 
الراد العمل تی الظھارۃ؛ وہو آحد العانی السیعة عشرالقعل کا تی ''البحر افیط " 
(١۔١٦٦)‏ پرید ۔ رحمہ اللہ ۔ لیس معُی من ہذہ العانی معناہ الحقیتی بل معناہ 
اقب ہو العمل فی الطھارة ؛ وھو فعل اختیاری ؛ وہو عام یشمل جع ھذہ 
العانی شمول الکل افرادہ و یاہ ء وھڈا سی خاصة التفعل 
السیعة عشر الٌی ذ کرھا صاحب ”الیحر انحیطہ' فی قولہ تعال؛ ہ فتاتی آدم من 
ربہ : إِخ + قال : وإذا کان الأمر کذلك ققد آدخل نی الػیة امرین : قم اختیار با 
وھو العمل قی الطھارۃ؛رغیر اختیاری وھو الطھر بالانقطاع ء وم یرد ایفا ما 
آوردہ ق ” بدا من عدم الارتیاط +و سار الکلام بحو 
درخ تی یشرف پیشه : فاذا دحل فأعطظے : آو مو : لائعطوہ حنی 
یدخل ؛ فإذا ادخل ناعطوء ا هذا ؛ والل آعلم ‏ 

تحقبق النسخ فی القرآن 

اختلف العلاء تی إحصاء ما نسخ من الذرآن ؛ ڈاکٹر مہ القدماء انوسمھم 
فی إطلاق النسخ عل تخصیص العام وعکسه + وتقیبد الطاق وعکسہ . والا 
وترکہ ؛ ورفع الم بالکلیة وانٹھائہ بانتھاء علته ؛ وما زال النأخرون بسعون 
ٹی تقلیلہ حتی الشیخ جلال الدین السروطی جماہ تمر عشرین نسخا ٠‏ وزاد علیہ 
بی النقلیل الشاہ ول اللہ الدعلوی حجة اطند و نی ” القوز الکییر “سی 
حصرہ ی خسة؛والشیخ ۔رحہ اللہ ۔ کان یقول : لایکاد یوجد شی تی الفرآن 
الٹلو مندوا ق الحکم بحیث لاویقی حکمہ ق وج من الوجوہ او عمل من 


خواصے 
او 


٠‏ یئیمة البیان 


اشحامل ‏ بل لاجرم یوجد حکمہ مشروعاً فی مرتبة من الراتب ؛ وحال من 
الأحوال ٭ وزمان من الأزەان ء وھذا الڈی أفادہ الشیخ آمر مہم ؛ ذفہ إن 
کنت من آھله ؛ وس م یدق لم بدرہ مثل ساثر ؟'”ومن فاق وفاق فلہ فیه 
حکم وبصائر : ولقہ للوفق وافادی إل الحق ۔ 
لیس فی القرآن حرف زائد 

رکان یقول : لین تی الکتاب المزیز حرف زائد لا دشل لہ تی تصوبر 
الەٰی فحاشاہ عن ذلكء آقول : قال ابن الأئیر تق ”ائتل السائر“ (ص- ۱٤١‏ 
نی قولہ تعالل:ہ فیا رحة من اللہ لنت غم ؛ إن لفظة ما لیست ہزائدة واکٹھا 
وردت تفخیا مر النعمة الّی لان بھا رسول اقہ کٹ وھی حض القصاحة ؛ 
ولوعری الکلام مٹھالما کاثت لہ تاك المخامة+ وقد ورد منٹھا تی کلام العرب 
کقول زباء : آما تہ لیس ذاك من عوز الواس > ولا من قلة الاواس ٭ 
ولکنہ شیمة ما ناس ؛ فعٰی الکلام ولکنه ااسی ء وا جاەت لفظة ما 
ہنا تلخی' لشان صاحب تلك الشیمة وتعظی“ لأمرہ ۴ واو أسقطت ما کان 
الکلام مھت عذہ القخامة وال زالة ء ولا بعرف ذلك إلا آەلہ من علاء الفصاحة 
والیلاغة ء وقول التحاة : إنھا زائدة ؛ فڑنھا یعنوت ہہ آنھا لائمنع ما قبلھا عن 
العمل کا یسموتھا فی موضع آخر عافةٴأی آنھا تكکفٌ الحرف العامل ھن مله 
نفکذا مھنا لم تمنع الیاء عن عمل الخفقی ؛ انٹھی ملخصاً ٠‏ 

وقال الرافعی یق ” إنجاز الفرآن “ (ص ۔ ۳۰٣‏ الطبعة الثالة ) : نم 
الکلات الّی ینلن أنھا زائدة نی انقرآن کا یقول التحاة ق قولہ تعالل فارحق 
من اللہ ہ وقولہ:ہ فلا ان جاء لبشیر ؛ أن ما نی الڈول وان نی اثانیةزاندنان 
ای نی الإعراب ؛ فیظن من لا بصر اے آتھا کذاك فی النظم ؛ ویقیس 
علیہ مم ان نف مسدہ الز من التصویر لو ہو حذف من الکلام لذعب 


ذلك ء فان مجة النطق بە تشعر بانمطاف و عنابة لابیتدا ھذا المٰی باحسن 
مٹھا یق بلاغة السیاق ۔ 


تم ان الفصل بین الباء ا جارۃ ونجرورھا وھو لفظة : رحة ما 
پلتفت النفس إإل تدبر اللمٔی ؛ وینبہ الفکر عل قمة الرحة فیہ ؛ وذاك کل 
طبہعی تی بلاغة الاڈ کا تری ۔ وللراد بالثائیة تصور الفصل الڈی بین قیام 
البشیر بقمیص بوسف علیہ السلام وبین مجیئہ لبعد ما کا بین یوسف واپیسه 
علیھا السلام ؛ وإن ذلك کائہ کان پقلق واضطراب تڑکدا وتصف 
الطرب لمقدمه واستفزاز غنة ہذہ النون نی الکلمة الفاصلة وھی ان ؛ وعلی 
ہذا یجری کل ما ظن أنہ نی القرآن مزید : فإن اعتبار الزیادة فیه وإقرارھا 
ناما [ھا هو نقص یلُ لقرآن عنهہ اھ۔ 

العیرۃ لعموم اللفظ لیس على العموم 

قال الشیعغ رحمہ القہ : وما اشتھر بین علاء الأصول من أن المیرۃ لعموم 
اللفظ لا لخصوص ا بب لیش عل عمومہ : والاھم الذی یمی ُی ھذا الیاب 
النققد والتوخی لترض التکام ٭ ولیس یلزم أن یکو متطوق کلام ساوباً 
لخرضے فی سائر الٌحوال ء بل ریا یکون منطوق الکلام اعم من غرض 
لک أو أخصوقد یکو مساویاً فالعبرة لعموم الفظ یکون إذام یتعین غرض, 
الشارع وم یقم دلیل عل ما آراد منہ ؛ کیف وقولے تعای : ہ فافرموا ما 
اتیسر مہ ء ہل پراد من أن الاقتناع پَآیٰة واحدۃ من غیر قراءۃ الفاتیة یکٹی 
نی انشروج عن المھدة المصل؛ وھل آتی الرجل بأمر القرآن إذا قرا آی' ف 
الصلاۃ من دون رعایة الأمور لی علمناہا من المارج ؟ وھل یک بأءر القرآذِ 


۲ یتیمة الہمان 


تی العمل بن یژدی الصلاة من تعیین الفائحة وغیرھا من الواجبات ؟ و إذا کان ھذا 
فکان القرآنہ امر بش لم یعھد نا نی الشریعة واللعھود غیر ء کلا ٹم کلاء ومن 
زھم ذاك فقد اعطاً نطریق وحادع الفصود ؛ بل کان غرض القرآن من 
ہذا الأمر التخفیف ٴ المراءة لبقاء عل امرضی والسفر وانیاعدین رحة"منھ 
ونضاڈ حیث شتق'" علیھم الأمر ہقیام اللبل ۔ 


وآما مسالة رکنیة الاتحة ووجوبھا فاألة رعت عل الزیادۃ می 
القاطم بالظنی کاأمبار الآحاد ؛: قعند ا حتقیة تچوز ئی مرتیة الظنیة أی یکون 
اٹرائد عل الفاطع آمرا ظتباً دون الشطعی ف. ا ےکم وإن کان: العمل بہ واجیاً + 
وعند الشاقعیة تجوز نی مرتیة القطعیة ؛ فا حتفیة لم پھدروا العمل بالظقی کا 
یظن پل قاموا بالفرق بین مرثیٹیٰ القطع والظن آداءٗ حمق بما یلائم رتیة کل ٭ 
وأما التعبیر العام عد ا حنفیسة بأمہ لایجوز الزیادة علىی کتاب اللہ بخہر الواحد 
فتعیبر مج غیر ملائم فمند اختقہة وإن فضی حن الامر الذی جاء بە القاط 
بدون الفائمة بید أنہ تائم الرجل ووجیت علمہ الإعادة إذا کان بالعمد ؛ ویازم 
عل التعیبر العام أن یتحمل الکراہة تی مصداق الأمر الذی جاہ یە القرآنہ وھو 
عبر لائق ء نعم براد من المر ما هوغرض الآمر لکنے بفرق بین الرنبئین 
التطوق القطعی و المھود یالظنی ء ولا الإمال فی القطعیات لأمر ما مثل النوسعة 
والنیسیر عل الأَمة ١‏ فلیحفظ ؛ ہذا ما قھمئہ من کلام الشیخ رحہ اق ۔ 


ورایت للژمام الحافظ ابن دقیق المید ۔ رحۂ اللہ تعال ۔ ق کتابے 
٭ أحکام الأحکام “ فائدۂٴ محمشری بمثل ما آفادہ شہہخنا رمہ اللہ : قال رحہ اللہ: 
اشتھر آن المبرۃ لعموم النذنڈ لابخقصوص السبب ولکن یجب آن یٹبے افرق 
بین دلالة السیاق والقران الدالة عل خصیص العموم وعل مراد لشکام > وہین 
مجرد ورود العام عسل السہب ولا تجرہما مجریٴٗ واحداً فإن مجرد ورود العام 


یئیمة الییان ۴ 


على السیب لابقتضی التخصیص پہ کنزول قولہ نعل : ہ واشارق والسازقة 
فافطوا ابدبھما ء ہسبب سرئة رداء صغوان ؛ فإنہ لابقتضی التخصیص بە 
پالضرورۃ والإماع > اماٴالیاق والقرائن فانھا الداے عل مراد النکلممن 
کلامہ ٤‏ وھی مارشدة إل پیان اخیملات وتعبین اغتملات ۔ ”احکام ایام ” 
٢۔ص‏ 
فائدة فی الاحرف البعة 

سال آبو عیید : ہذہ ال خروف ای ذکرتا نی ہذین البابین من الزوالد 
لم پروھا لاہ ولا احتملوھا ؛ على آٹھا مثل اثذی بین االوحین من القرآن ؛ 
ولاأنھم کانو بقرؤن بھا نی افصلا ٭ وی بالکفر علی ا طماحد غدین !لاوحین 
خاص وھو ما ثبت نی الإمام الڈی نخه اِماع الھاجرینئ والأنصار 
واسقاط ما سواہ لم اطبقت عليه الأمة؛+ لم بختلف تی شی منہ یمرقہ جاہالھم 
کا یعرفہ عالھم ء ونوارثہ الٹرون بمضھا عن بُعقی ء وبتعلدے ااولدان ق 
للکنب ؛ وکانت ہذہ حدی مناقب عبان العظام ؛ قد کان یعضیٰ أھل الزیغ 
طعن فیہ ٭ وتبین لتامی ضلاقم فی ذلك , ۔ 

والذی الفہ ان ہوالدی بین ظھری السلمین الیوم ؛ وھو الڈی بُکم 
علل من آئکر منہ شیتا مثل ما یکم عللى الرتد من الاستتایة ؛ َإن أبی فالقتل ؛ 
غاما ما جاء من ہدہ اروف اتی لم بوجد علمھا بالإستاد والروابات بعرفھا 
الحاصة من العللاء دون عوام الناس ؛ وا أراد اھل العلم بھا أن یستشھدوا بھا 
عللی تاوبل ما اللوحین دلائل على معرفة معائيہ وعلم وجوہسه ء وذلك 
کقراەة حغصة وحائثۂ : حانظوا صسل الصلوات وااصلاۃ ااوسطی صلاۃ 
العصر ؛ وکقراءەةۃ ابن مسعود : والارقون اوالسارقات فاقەاطوا آیاٹھم > 
ومثل قرامہ ای بن کعب : الذن بولون من تساٹھم تریص ارہمة اشھر 


"٤‏ یتیمة الییان 


فسإن فاءوا فیھن ؛ وکقرامة ابن عباس : لاجناح علیك أن تبنغوا فض5من 
ریکم تی مواسم الج ء وکذلک قرامة جابر: فان اقہ من بعد |کراعھن غن 
غفور رجیم ۔ 

فھذہ اروف واشہاہ نماکثبرۃ قد صارت مفسرٗ الفرآنءوقد کان بروی 
سثل عذا عن بعضض التاہعین ‏ الفسیر فستحسن ذاك ؛ فکیف إذاروی ھن 
کبار اسحاب عمد یچچ ٹم صارف نفس القراءة ؛ فھو الآن آکیر من النفسیر 
وأاقوی ؛ وآو ما بستنبط بہ علم ہذہ ا حروف معرفة صمة التاویل علی اتھا 
می العم الذی لایمرف العامة فضله وانما مر ف ذاك العلاء ۔ . . وآشیا: ھذا 
کثبرۃ لوندبرت وجد فیا علم واسع من فھمہ . . ۔ ولیس می تلك السیعة 
ان یکون ا حرف الواحد یقرأ عل سبعة أوجہ؛ ھُذا لہ موجود ولکٹه 
عندنا آنہ نرل على سیع لغات متفرقة فی جمیع القرآن من ات العرب یتلون 
الحروف فیھا بلة تبیلة والتانی باغة أخری سوی الأول والثالث بلنة آغری 
سواا کذاک إإل السیمة : وبعض الأحیاء أسعد بھا واکٹر حظاً فیھا سن 
پعقض؛ و ڈاك یمین نی أحادیث ءوالأحرف لا معنی لھا إلا ااقنات ( من ” فضائل 
القرآن “ لٗیں عبید اقطوط) 


قائدة 
حسدیث : ہ انزل القرآن عل سبمة أحرف ؛ روی من حدیث مر 
وعلیان وعبد اللہ وأنی بن کعب ومعاذ بن جیل وحذیفة وعشام بن حکیم وابن 
عباس وعبد الرحن بن عوف وآئی عریرة وائس وغبرعم ۔ وبلغ من رواہ 
پل احد وعشرین سحابباً ؛ فتبن متواٴرا کا بذولہ ابو عبید القاسم بن سلام ٭ 
والظاھر البادر من سیاق طرق الروابات أُن الفرض التیسیر رخصةً ف إزال 
المسر الذین م یتمودوا لا لتھم او ہجنہم > نم تسخ ذلك بعد مسا تعودوا 


یئیمة البمان 1.0 
وتمرنوا ہ وبتی منھا حرف واحمد وھو لدة فریٹس فقط وعلیہ کان اصل 
التزول : نم نزرل الیقیة تتقیفً وتیسبرآ ق اول الأمر ء نم زال مسذا ق 
مو او 

م ہذہ السیعة من لغات سبمسة کا اختارہ ثعلب وابو عبید والازھری 
وآخرون : مم ہصذہ اللقات إما من قبیل اختلاف الکلبات مثل حتّی ؛ وعتی ٭ 
والأئیم : والفاجر + وآقھل ٭ وتعال ؛ وھل ؛ ول : وما شاکل ذك ؛ 
وإما باختلاف ا حرکات و الإعراب ء أو من قبیل اختلاف اللھجات وکیفیة 
النعلق پاٹلاوة من إدغام وإظھار ءوتفخیم وترقیق ؛ وتھیل وتحقیق ؛ وإمالة 
وشمام وغیرھا : قار تفع اختلاف الکلات بمد التدرب والتعود ء وبق اختلاف 
ام رات واللھجات ٠‏ واختلاف کیفیة النطق ما کان امکن إدراجھا یق حرف 
واحد آو ما محملہ رسم الحط : والفراەات السیعة لبست مرادۃ بالأحرفق 
السیعة کا نقل عليه الإماع ابو شاسة وغبرہ انھا ھی متوائرۃ نہ ہے وباقیة 
إل یوم القیامة 


وھذا الذی اخترنہ کأنہ مرکب من قول ابن قثیبة ومن قول آبی عبید * 
وابن فثیبة فصل مفعبہ ق کتابہ ق تاوبل مشکل القرآن فراجعہ من (ص )٦-‏ 
إل ما بعدھا ۔ 


فائدة 
تر تیب الآبات الکریمة تو یی اتفق علیہ الأأمةء و مات تیب السور فقیل × 
توقیٹی ؛ واختارہ أبو جعفر النحاس وابو بکر بن الأنباری ومال إلیہ الببھتی 
ویژیدہ روابات واجماع الصحابة علی ترتیب مصحف عْان وإِن کان سکوتیآء 
وقیل: اجتھادی وینقل علیہ الإجماع ‏ أو ہو مذہب جمھور العلاہ منھم مالك 
والقاضی أبو بکر الباقلای وغیرہما ٥‏ وقیل : بعضھا توقیی وبمضھا اجتھادی 


ت٦‏ یتیمة البیا۵ 


توقینی بالفەل دون 
القول من فعلہ کے ومن ترتیب الصاحف العْافیسة ء ومن دھٹا جاء بعض 
الاختلاف عن الصحاہة کترتیب ابن مسعود لصحقہ حیث لم یکن قول ری 
ونص واضح قولی فی ترثیبھا مثل ترتیب الآبات : قجاء الاختلاف ئى طالفة 
مٹھا ٭ ہڈا ما جنح إلوہ قلی یعد التدبر ء واللہ آعلم ۔ 


ویژیدہ روایات وقرائن: والڈول أأن یقال: إن ترتیب 


ود فرعت من إنجاڑھا لیلة ا جمعۂ البارکة الٹامنة عشر من شھر رجب سنقة 
٦ھ‏ ست وخسین وثلژائة بعد الألف من اطجرۃ البویة عل صاحبھا الف 
الف صلاۃ وتحیة ؛ وکا الشروع فیھا ق اواخر الادی الّولی من تللك 
السنڈ :اللھم ثفیاھا می واجملھا خالصةۃٴ لوجھك الکزیم : واجملھا مولائی وسیلة” 
لفٹح آسرار الڈکر ا حکیم والکتاب البین عل عبدك للمکین ٭ وذریصۃ إلل 
ھدایة علوم کتابيك ا لخزون الکتون العبد للحزون : ا لھم اجمل القرآن ا 
قلبی ؛ ونور بصری ء وجلاہ حزفی ؛ وذھاب ھی ؛ اہم إنی آ۔أا 
رح من عندك تھدی بھا قلبی ٭ وتجمع بھا آمری ہ وتلٌ بھا شمتی ا وترھ 
بھا غائبی ؛ وترفع بھا شاہدی+ونزکی بھا عملی+ونلھمی بھا رشدی +وترد بھا 
ہ ونعصمی من کل سوہ +وصل اللہ تعلل عسل سید اارسلین وزمام 
محمد وآن ومحبے أہمعین ؛ آمین آمین یا رب العالین ء رب الماوات: 
والڈرضین ؛ ورب الأولین والآخرین ۔ 


ری یر ہا 


الفیرس 


الو ضوع 
تجوھی 
القدمۃ 
القرآن الکریم واسماؤہ وتحقیق لفظ القرآن 
حقیفة القرآن وتحقق مالة الکلام 
ذکر مناط الاختلاف بین اھل السنة واھل الاعترال 
توضیح عفیدة اھل السلة 
پیا اثرائب الڈریمة للو جود تی الکلام 
الفرآن من علم اللہ فلا نتھی علومہ وجھود علاء الأمة فی القرآق 
القرآن وعلومہ ومآٹثر الأمة فیھا 
ذ کر بعض اللاسیر الکیبرۃ الضخمة 
بیان اظم تفسیر تام تی علمنا 
پیان ماہو ای من تفسیر الفرآن 
ذکو ما بتبغی ان بلاحظ عند تفسیر الفرآن الکریم 
ذکر السابقین نی ہذہ اطلبة 
پیان البرزین نی التاہمین 
شروط الفسر وبیان النقسیر بالرأی 


۸ فھرس یتیمة البیان 
الو ضوع 
تیر بالرأی 


تنبہ مہم ی اقوال اھل النصوف تی نفسبر الفرآن والفرق ہین 
تأویلات الباطنیة اللاحدۃ و تاوبلات الصرفیة 


فائدةۃ ٹی الفاسیر الفہدۂ 

ذ کر الاسیر الٔریعة النداولة 

ذکر بعض الفاسیر اللخصة المتعة 

الطاسیر الفیدة و خصالص الطاسبر الطبوعة 

مآثر علیاء افند ولا سپا لعلباء دبوبند ما یتعلق ہالنتز یل العزپز 
والتنبیہ علی تفاسر ڈھل المق واھل الباطل 

ول من نرجم القرآن الکریم بالفارسیة تی افند 

ول من ترجم الفرآن الکریم بالڈردیة نف افند 

سرسید احد خان اادھلوی پافغ الکلیة الإتکلیریة وتفسیرء 
ڈذکر من قام بالرد عليه 

” ترجان الفرآن * لأبی الکلام آحد الدھلری, 


شئ من عفواتہ 

عنایة اللہ الشرق وتفسیرہ ” اذ کرة " 

تذییل قننبیہ عل عدة تفاسبر مطبوعة حدیطاً 

الکلام عل نفسیر الأستاذ الودو دی 

تماذج من تفسیرہ وآرائہ الاطلة فی تفسیر القرآن الکریم 


فھرس یثیمة البیانہ 


تفشیر الشیخ آمین أحسن الإصلاحی والکلام علیم 

تفسیر سید قطب: 

البحث ھن وجوہ إنجازہ وما وقع یہ التحدی وبیان الأعی فی ذاك 
الکتب الؤلفة ق [جاز القرآن الکریم 

وجہ الإنجاز 

ذکر بعض أقوال الشیخ یق ھذا الصدھ 

قولہ ی وجوہ امجاز الٌزبل العزیز 

! جازہ بالفردات: 

إعجازہ من جھة الٹرکیب: 

[ہجازہ من جھٰة القاصد 

الأمور الانة یق اماء آقہ الحسی 

[جازہ من جھة الحقائق 

وجہ آخر من الإعجاز 

ذکر بعض الزایا نی التفسیرات الف رآئیة می کلام إمام العصر 
مناط نظم النتریل عل الوار المریی: 

مدار آپة التوحید 

القدر العجز می القرآن اید 

خانمة موغدوع الئجاز 

استطراد 


"۲۷ 


۸" 


7-3 فھرس یتیمة الیبانِ 
الوصوع 

الکلام تق الآبات النشابھات 

کلات منثورة الشیخ مہ اللہ 

طربق القرآن غیر طربق اتالیف 

التقدیم والناخبر نی أجزاء الواقعة الواحدۃ 
مشکلات القرآن تربو عل مشکلات الحدیث 
استیفاء التعیبر ال آتی یکون الغرض الطلوبہ 

داب النزیل تی انتقاء الألفاظ 

النکرار نی التزیل وحکتھ 

نظام القرآن انید ونناست آیانہ 

قولہ نعالی : ؛ فإذا تطھرن ٭ 

محقرق الخ فی القرآن 

لیس فی القرآن حرف ژائد 

الپرۃ لسموم اللفظ لی علی العموم 

فائدۂ ی الأحرف الہعة 

فائدۃ نی جدیث : و انزل الفرآن على سبعة حرف ٭ 
فائدة تی ترنیب الآّبات الکرِةڈ 


تبیہ یت 


ےج ے۹ 


منشورات بلس الدعوۃ والتحقیق الاسلامی 
علامة محمد یوسف بئوری تاؤن کراتشی ۷٥۸۰۰‏ 
یتیمة البیان فىیشئ من علوم القرآن - للعلامة انحدٹ الشیخ محمد یوسف 
ایتوری رجمه اللہ تعلل, 
۲-الأستاذ الودودی وشئ من حباتہ وأفکارہ- للشیخ الذکور , 
۳-کشف القاب عما یقولہ النزمذی وقی الباب-للشیخ الدکٹورحمد 


٤-مسانید‏ الامام أبی حنیفة۔للشیخ محمد مین الأو رکری حفظہ الل تعالی۔ 

ہا حزب الأعظم والورد الأفخم للعلامة انحدث علی القاری رمہ الل تعالل, 

٦-موقف‏ الأمة الاسلامیة من القادیائیة-لنخبة من العلماء ۔ : 

۷-الطریفة العصریة قیحزئین-للدکتورعبدالرزاق !ِسکندر حفظہ الله تعالی. 

ا منشورات باللغة الأردیة 

۸-سمت نبویة اورقرآن کریم-للشیخ الدکتورمحمدحییب الل مختارحفظہ اللء 

۹- مان اور پمانباٹ ۰- إسلامی عبادات 

۱- إسلام کا سیاسی تظام ١٣-تویر‏ العینین قی تفسیر للعوذین 

کلھا للشیخ محمد إِسحاق الصدیقی حفظہ اللہ تعالی ۔ 

٣‏ عائلی قوائیل شریعت کی روشنی مین-للشیخ مفتی وی حسن التولکی 
رمہ الل تعالی ۔ 

5٤‏ عظمت صحابة فی اللغة الانکلیزیة -٥١‏ مالابد مته فی اللقة الا: 
الؤحم : الشیخ محمد یوسف طلال الأمریکی حفظہ الل تعالل ۔ 


